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Abstract:

This article deals with the interference of Islamic law in sexuality and
merging in existing criminal codes of the Islamic Arab states. Analyzing
the legal texts regulating sexuality in Arab-Islamic countries: Islamic canon
law, its main sources - The Qur'an and the sunna - and existing criminal
codes, it is found that the criminal sanction considered illicit sexual prac-
tices (zina) promotes the restoration, today, two types of criminal offenses
under a category medieval (huddd), which are sex outside marriage and
homosexuality, around which turns our study. Analyzing the legal texts
regulating sexuality in Arab-Islamic countries: Islamic canon law, its main
sources - The Qur'an and the sunna - and existing criminal codes, it is
found that the criminal sanction considered illicit sexual practices (zina)
promotes the restoration, today, two types of criminal offenses under a
category medieval (hudid), which are sex outside marriage and homo-
sexuality, around which turns our study. From this analysis it is concluded
that the interference of Islamic law favors a two-speed sexuality in the light
of court rulings in recent years in several Arab-Islamic countries, whose
function requires no visible deterrent such practices. We address briefly
the origin, evolution of Islamic law and its penal code. Next, try pairing this
encoding with sex outside of marriage and homosexuality through the arti-
cles that sanction these practices. To understand the significance of this
measure, we make an approximation of the concept of sexuality, desire
and sexual freedom contained in the sources of Islamic law and Islamic
law the main treaties, from the beginning of the implementation of the sha-
ria to our days. We conclude by treating the deterrent function of penaliz-
ing these practices, which is none other than promoting sexuality at two
speeds: one that requires religion and morality and society lives.
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Resumen:

El presente articulo trata la interferencia del derecho islamico en la sexua-
lidad y su fusion en los vigentes codigos penales de los Estados arabes
islamicos. Analizando los textos legales que regulan la sexualidad en los
paises arabo-islamicos: ley candnica islamica, sus fuentes principales —E/
Coréan y la sunna— y los codigos penales vigentes se comprueba que la
sancion penal de las practicas sexuales consideradas ilicitas (zin&) propi-
cia la reinstauracion, hoy dia, de dos tipos de delitos bajo una categoria
penal medieval (huddd), que son el sexo fuera del matrimonio y la homo-
sexualidad, en torno a la cual gira nuestro estudio. De dicho analisis se
concluye que la interferencia del derecho islamico propicia una sexualidad
a dos velocidades, a la luz de las sentencias judiciales dictadas en los
ultimos afos en varios paises arabo-islamicos, cuya funcion disuasoria
obliga a no visibilizar estas practicas. Abordamos el origen, evolucion del
derecho islamico y su codificacion penal. Seguidamente, tratamos la vin-
culacion de esta codificacion con el sexo fuera del matrimonio y la homo-
sexualidad, a través de los articulos que sancionan estas practicas. Para
comprender la transcendencia de esta medida, nos aproximamos a la
concepcion de la sexualidad, el deseo y libertad sexuales recogida en las
fuentes del derecho islamico y los principales tratados juridicos islamicos,
desde el comienzo de la aplicacion de la Sari‘a hasta nuestros dias. Con-
cluimos tratando la funcion disuasoria de la penalizacion de estas practi-
cas, que no es otra que el propiciar una sexualidad a dos velocidades: la
que exige la religion y la moral y la que vive la sociedad.

Palabras clave: Islam; Sari‘a; cédigo penal; libertad sexual; LGBT.

0. Introduccion: origen y evolucién del derecho islamico

En el islam, la reglamentacion de la vida social y de la vida privada
responde al principio fundamental de que todo musulman esta sujeto a la
$ari'a'. En contraste con la mayoria de los cddigos legales, la Sari'a es
realmente una ley no codificada porque no responde al modelo clasico de
ley definida por un conjunto de parrafos y secciones puestos por escrito
bajo el formato de «cadigo legal», el cual, ademas, suele estar autorizado
por un cuerpo especifico electo, como puede ser por ejemplo un parla-
mento.

Por su parte, la disciplina del derecho islamico (Milliot, 2001) que
emana de la $ari"a es un sistema que participa de la dimensidn religiosa
del islam, puesto que se fue conformando a través de la aplicacion —

! Ley candnica islamica basada en El Coran, palabra divina revelada al profeta

Muhammad, y la sunna o recopilacién escrita de los dichos y hechos del profeta a través
de los testimonios orales (hadiz) de los primeros musulmanes que le acompafaron en
vida. Regula todos los aspectos de la vida privada y publica de la comunidad de
musulmanes (umma). Se basa en la opinidn unanime de la comunidad de musulmanes
con respecto a las normas recogidas en El Coran y la sunna (Carmona, 1997: 25-32;
Calder, 1995: 331-338).
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llevada a cabo por el profeta por mandato divino— de nuevos principios
morales y religiosos al conjunto de las instituciones legales que heredo.
Es decir, en su labor de transmisién de los nuevos modos, practicas vy
habitos publicos y privados, va dando forma a un sistema que recoge los
nuevos rituales morales y deberes legales a los que debe someterse la
naciente comunidad de musulmanes (umma)?. Este corpus se recogera
por escrito entre los siglos vil y X de nuestra era y se conocera como el
derecho islamico clasico. De esta forma se produce el proceso de crea-
cion de la Sari‘a, a través de las revelaciones que quedarian recogidas en
El Coran (IV/I58; V/42; VI/152; 11/283; IV/ 135, etc.) (Martos Quesada,
2004: 328-329).

El origen de la Teoria del Derecho (‘ilm usdl al-figh) ocasioné la
multiplicacion de tendencias y opiniones diversas y en ocasiones encon-
tradas en torno a la interpretacion de la Sari‘a. Asi, entre los siglos Vil y X
de nuestra era conviven corrientes de interpretacién seguidoras tanto de
la sunna del profeta como otras que se escinden de esta y que se englo-
baran bajo la nomenclatura de $i‘a. A su vez, la sunna se subdivide en
cuatro principales escuelas teoldgico-juridicas (Schacht, 1963: 361-5;
1983), cuyos fundadores epénimos —Malik b. Anas, al-Safi'T, Abd Hantfa y
Ahmad Ibn Hanbal- no se centraron en la creacién de una jurisprudencia,
sino mas bien en interpretar las normas recogidas en la Sari‘a, dentro del
marco de los principios islamicos de El Coran y la sunna.

Conforme el islam se extendia por Oriente y Occidente, la aplica-
cion exclusiva de la sari'a y del figh (jurisprudencia) se revel6 insuficiente
ante las nuevas realidades que iban surgiendo en el naciente imperio, por
lo que se hizo necesaria la convivencia con el derecho positivo o qanan®
de los territorios conquistados, especialmente en cuestiones administrati-
vas, pero siempre limitado al caracter de origen divino de la Sari‘a, que es
la que proporciona el sustrato legal comun a los paises islamicos (Carmo-
na Gonzalez, 1997: 29) y define el corpus de leyes promulgadas por los
soberanos —califas y sultanes— musulmanes que comenzo6 a consolidarse
durante los dos primeros siglos del Imperio Otomano (XIv-xvi), constitu-
yendo un cédigo penal general. Es una de las fuentes secundarias de la
Sari‘a y suele estar conformada, basicamente, por los codigos u ordenan-
zas administrativas, financieras y fiscales (tanzimat) que regulan las acti-
vidades de la comunidad de musulmanes que no estén recogidas o trata-
das por esta. En los siglos xv y xvi, se promulgan los dos primeros codi-
gos legales otomanos de estas caracteristicas (qganin-namas) que se apli-
caran, principalmente, a actos administrativos, financieros y penales y
cuando habra necesidad de dar respuestas legales a cuestiones que hab-
ian sido estrictamente tratadas por la Sari’a.

2 Comunidad de fieles del islam que asumen —como un sujeto colectivo y global- el
mensaje de Dios (risala) revelado (tanzil) por el profeta Muhammad (rasdl) (Denny,
2002).

® El término gandn o derecho positivo, nace en Oriente como la designacion de la forma
de legislacion superior (Ley y Codigo) y se hace comun este concepto en los paises
sujetos a la 6rbita del Imperio Otomano (Linant de Bellefonds, 1990: 556-562).
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Las iniciativas reformadoras del derecho penal durante la segunda
mitad del siglo xix por parte del Imperio Otomano respondian a la necesi-
dad de establecer un derecho penal territorial que permitiera, entre otras
cuestiones, mantener las relaciones comerciales y diplomaticas con Euro-
pa, para lo cual era necesario aprobar un nuevo modelo juridico. Por su
parte, la implantacion de los nuevos codigos penales les daba la posibili-
dad a las potencias europeas de conservar el control administrativo sobre
las nuevas colonias en los territorios ganados al Imperio Otomano, duran-
te la época colonial.

Se registra este proceso por vez primera con la aprobacion del
Caddigo Penal egipcio de 1883, inspirado en los modelos juridicos france-
ses y, enmendado sucesivamente, hasta la versién de 1937. Esta codifi-
cacién sera el precedente fundamental de los nuevos codigos penales de
los futuros Estados arabo-islamicos* independientes, resultado del sincre-
tismo entre los sistemas juridico-penales occidentales y la tradicion juridi-
ca islamica. Paralelamente, favorecera la reconfiguracion de algunas ca-
tegorias juridicas prescritas en la Sari‘a, como los delitos huddd®, los me-
dios de prueba aplicables a estos y las penas mas severas establecidas®,
a través de los procedimientos de inclusion y subsuncion y, en menor me-
dida, el de eliminacion (Uruburu, 2010: 90-91).

La restauracion de estos delitos se inici6 en la segunda mitad del
siglo xx y se llevara a cabo por dos vias. Una primera, conforme al princi-
pio de legalidad de la codificacién de las normas positivas explicitas de
los codigos penales occidentales y sin traicionar las prescripciones de la
Sari‘a tradicional. La segunda via se llevara a cabo respetando, mante-
niendo y aplicando el modelo tradicional de la Sari‘a, por medio de la ac-
cién de jueces y tribunales independientes del poder politico’.

‘Se distribuyen, geograficamente, en Africa —~Mauritania, Marruecos, Argelia, Tunez, Li-
bia, Egipto, Sudan, Sudan del Sur, Yibuti, Somalia, Comoras— y en Asia —Siria, El Liba-
no, Iraq, Jordania, Palestina, Arabia Saudi, Emiratos Arabes Unidos (Abu Dabi, Ajman,
Dubai, Fuyaira, Ras al-Jaima, Sharjah y Umm al-Qaywayn), Yemen, Catar, Baréin, Ku-
wait y Oman, cf. http://www.arabe.cl/ligadelosestadosarabes.html.

® Las diferentes escuelas juridicas clasicas coinciden en incluir dentro de esta categoria
los delitos vinculados con las relaciones sexuales ilicitas (zing), la falsa acusacién (gadf),
el consumo de alcohol (Sarb al-jamar), el robo (sériq), el asalto en vias publicas (qat" al-
fariq) y la apostasia (ridda) (Uruburu, 2010: 88).

De los cinco paises arabo-islamicos que aplican la Sari'a —Arabia Saudi, Mauritania,
Catar, Sudan y Yemen—, en estos tres ultimos las relaciones sexuales consensuales

ueden incurrir en pena de muerte (Amnistia Internacional, 2008: 23).

El primer pais que adopté este modelo tradicional e islamizé6 el derecho penal fue Libia,
en 1971, a raiz del golpe de Estado militar (1969) dirigido por el Coronel Gadafi, con el
que puso fin a la monarquia e instauré una republica dictatorial. Este acontecimiento
evidencioé el auge de las corrientes ideolégicas islamistas proclives a la vuelta a un islam
fundamentalista, cuya base ideoldgica se sustenta en la recuperacion y aplicacion del
islam institucional de los primeros siglos, para poner fin con los modelos y sistemas occi-
dentales instaurados en territorios del Islam (Dar al-islam) (Elorza, 2002: 77 y 85; Carré,
1991). El ejemplo de Libia lo siguieron Mauritania, que declara la Sari'a la Unica fuente
de la ley por via constitucional (1985); Sudan, con la promulgacién de las denominadas
Leyes de Septiembre (1983), que penalizaria la mayoria de los delitos huddd conforme a
la Sari"a y del Cddigo Penal de 1991, aun vigente y, en tercer lugar, la Republica del
Yemen, a partir de 1990 (Uruburu, 2008: 96).
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Hoy dia, los atentados del 11 de septiembre de 2001 y el estallido
de la Primavera Arabe han sido los detonantes de un nuevo proceso de
islamizacion de las instituciones politicas de los paises arabes, especial-
mente Tunez (Tamboleo Garcia, 2013: 547-558), Egipto (Makki-Hornedo,
2013: 185-203) y Libia (Tovar Ruiz, 2013: 744-743), por citar los mas me-
diaticos, que se ha traducido en el derrocamiento de regimenes politicos
parlamentarios de corte occidental, en el ascenso al poder de gobiernos
islamistas, caso de Egipto, Libia o Marruecos (Torres, 2013: 640-651), y
en la introduccion de reformas constitucionales y penales® relativas, entre
otros ambitos, a la catalogacidn de los delitos zina.

Las politicas de corte islamista aplicadas por los actuales gobiernos
de ciertos paises arabo-islamicos muestran su propensién a restablecer
sanciones contra los delitos hudud estipuladas por la Sari‘a y, en especial,
en los casos en los que no estén catalogados como delitos en sus corres-
pondientes codigos penales. A continuacion, tratamos la vinculacion de la
codificacion penal del derecho islamico con la sexualidad, a través de los
articulos de los codigos penales vigentes que sancionan ciertas practicas
sexuales, para lo cual definimos el concepto de sexualidad y deseo sexual
segun los tratados juridicos islamicos desde los origenes del islam hasta
nuestros dias y exponemos la labor de codificacién de la vida privada y
social del musulman que desembocara en la penalizacion legal de dichas
practicas.

1. La vinculacién de la codificacion penal del derecho islamico con la
reglamentacion de la sexualidad

1.1. La nocidén de sexualidad y de deseo sexual en el islam

El islam, en su dimension religiosa, implica el acto de fe en la revelacion
(s. VIlI) de El Coran al profeta Muhammad, momento a partir del cual se
pone fin al periodo conocido como la \"/aihil/‘ya9 o «Periodo de la Ignoran-
cia», el cual hace referencia al estado de cosas en las que se encontraba
la Peninsula Arabiga antes de la llegada del islam. La principal fuente do-
cumental’® conservada referida a esta época nos transmite informacion,
entre otros aspectos, de los habitos privados y sociales de las sociedades
preislamicas, asi como de su visién y concepcion del mundo, las cuales

® Arabia Saudi no tiene cédigo penal y aplica la Sari‘a en este sentido stricto sensu. Apli-
can sus respectivos codigos penales vigentes Argelia (2010), Baréin (1976), Egipto
(1937), Emiratos Arabes Unidos (1987), Iraq (2001), Jordania (1960), Kuwait (1970), El
Libano (1943), Libia (1973), Marruecos (1962), Mauritania (1985), Palestina —Gaza—
(1937), Catar (1971), Oman (1974), Siria (2011), Sudan (1983), Sudan del Sur (2009),
Tuanez (1952), Yemen (1994) y Comoras (1995) (Itaborahy & Zhu, 2013: 43-79).

%s.a. (Reéd). E.I.% s.v. «Djahiliyya», | (1977), Leiden: E. J. Brill, 393-394.

1% Basicamente, las muallagat («colgadasy), diez extensas odas a la vida tribal beduina
en el desierto arabe. Reciben esta denominacion porque se trata de los poemas
escogidos como ganadores en los juegos florales celebrados en la ciudad de la Meca y
que se bordaban en telas que se colgaban de los muros de la Kaaba. Se cree que fue
Hammad al-Rawiya, nacido en Kufa en el afio 695, su primer compilador. Provenia de
una familia originaria de Persia y pertenecia a un grupo de «espiritus liberales» amantes
de la recitacion literaria que solia deleitarse con el alcohol en sus reuniones (Corriente,
1974; 2006).
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permiten obtener una imagen, quizas en parte distorsionada, de una so-
ciedad de moral laxa y entregada a los placeres mundanos. Los estudio-
sos'" se han centrado en analizar, principalmente, el contenido histérico
de estas extensas compilaciones narrativas en verso, encontrando una
tematica recurrente en torno al gusto por la individualidad beduina, el con-
sumo de alcohol o el disfrute de la sexualidad en libertad (Corriente,
2006). Sobre este ultimo aspecto, la socidloga marroqui Fatima Mernissi,
basandose tanto en las mu‘allagéat, las biografias mas antiguas del profe-
ta'?, y en las compilaciones de los hadices' mas reputadas, asi como en
uno de los primeros ensayos criticos sobre las practicas religiosas de la
era preislamica (Hisam Ibn al-Kalbt, 2000), identifica la nocion de sexuali-
dad de la Yahillya con la del deseo (hawa), la cual remite, a su vez, a la
de libido (Sahwa yinsiya). Es decir, segun ella, este hawa que engloba las
ideas de pasion y de opinion «que extravia» (El Coran, 45/23; 5/77) se
entiende como «el interés individual desenfrenado de una persona que
olvida la existencia de los demas para no pensar mas que en su prove-
cho» (Mernissi, 1992: 124). Sobre la base de la sancién moral estipulada
en las fuentes de la Sari“a, considera que el hawa pudiera ser el origen de
la catalogacion del deseo y la sexualidad en la Teoria del Derecho Islami-
co clasico como delitos punibles (hudud). Paralelamente, considera que
esta sancién moral contribuye a que el concepto de libertad (hurriya) en la
época preislamica adquiera una connotacion negativa al ser el opuesto al
de adoracion a Dios (‘ibada), quedando aquel permanentemente vincula-
do a la anarquia yahili, motivo por el cual se teme y se prohibe (Mernissi,
1992: 127-128).

El islam introduce nuevas pautas sociales acordes con los nuevos
valores transmitidos en la revelacion coranica, inicialmente siguiendo la
vida modélica del profeta —como primer musulman que es— y seguida-
mente con la aportacion de los tratados legales, basados en El Coran'y en
la sunna, redactados por los primeros especialistas. En ellos se estipula,
entre otras diversas cuestiones, el tipo de relaciones sexuales licitas entre
los dos sexos con el fin de, primeramente, erradicar las costumbres pre-
islamicas consideradas inmorales o depravadas (E/ Coran, 45/23; 5/77) e
inculcar valores a la comunidad de musulmanes que les permitan hacer
frente a las diferentes costumbres sexuales de las culturas con las que
conviviran, gracias a la expansion del islam. Dichas culturas aportaran
nuevos habitos en materia sexual que los hombres de religién y alfaquies
tendran que introducir en las normas ya elaboradas.

El islam no rechaza el sexo; concretamente lo concibe como un
componente natural, necesario y fundamental de la vida, pero no en un
sentido equiparable entre hombres y mujeres (Ascha, 1979: 52). La tradi-
cion islamica insiste en los goces sexuales del hombre, tanto en la vida

" Pizzi (1903); Huart (1941); Pellat (1952); Nallino (1952-1966); Gibb (1963); Vernet
g1966); Gabirieli (1967); Rubiera Mata (1996); Lecker (1998).

% lbn Hidam (s.d.); Guillaume (1974); Gaudefroy-Demombines (1990).

' 1bn Su‘ayb (s.d.); Ibn ‘All Ibn Hayar al-‘Asqalant (1963); al-TabarT (1980); Al-BajarT
(1986).
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terrena como en el paraiso, en aleyas' como las siguientes (E/ Coran, 2/
223 y 78/31-33):

Vuestras mujeres son campo labrado para vosotros.
iVenid, pues, a vuestro campo como querais, haciendo
preceder algo para vosotros mismos! jTemed a Dios y
sabed que Le encontraréis! ;Y anuncia la buena nueva
a los creyentes!

La descripcion del paraiso en El Coran corresponde a la de un lu-
gar de goce y, en especial, de goce sexual, exclusivo para los hombres
elegidos, puesto que las mujeres que entraran en él no perderan su con-
dicién de esposas y por tanto deberan mantenerse célibes. Para evitar
que sean tocadas, Dios creara especialmente a las huries —hur al- 'ayn15—,
para evitarles tener que recompensar los habitos masculinos que sélo les
corresponden a ellos (Ascha, 1989: 31). Pero esta sexualidad debe estar
inscrita en un marco de legitimidad. Siguiendo este principio, los alfaquies
elaboraran normas que vincularan la sexualidad con la institucion matri-
monial heterosexual, base de la estructura familiar, por un lado (E/ Coran,
4/3 y 23/1, 5y 6): «jBienaventurados los creyentes, [...] que se abstienen
de comercio carnal, salvo con sus esposas 0 con sus esclavas —en cuyo
caso no incurren en reproche...». Y, por otro, utilizaran esas normas para
catalogar como delitos practicas sexuales como la homosexualidad y el
lesbianismo, que no estan mencionadas explicitamente en El Coran (26/
165-172; 27/ 54-59) ni en la sunna:

Y a Lot. Cuando dijo a su pueblo: «;Cometéis una
deshonestidad que ninguna criatura ha cometido an-
tes? Ciertamente, por concupiscencia, os llegais a los
hombres en lugar de llegaros a las mujeres. Si, sois
un pueblo inmoderado!». Lo Unico que respondid su
pueblo fue: «jExpulsadles de la ciudad! {Son gente
que se las da de puros!». (El Coréan, 7/80-81).

Los alfaquies tienen una doble concepcidén del matrimonio por la
cual lo consideran un procedimiento que permite al hombre tener relacio-
nes con mujeres ademas de una forma de concubinato con esclavas. El
matrimonio es nikah o «el contrato mediante el cual se adquiere el apara-
to reproductor (al-bud’) de una mujer, con la intencidn de obtener un go-
ce» (Bousquet, 1996: 20). La mujer es tratada como un objeto sexual y no
como ser con sentimientos propios, con deseos sexuales y una sensibili-
dad auténoma.

Los alfaquies musulmanes, desde los tiempos del gran doctor del
pensamiento religioso clasico del islam, Abd Hamid al-Gazzali (m. 1111),
con su voluminosa lhiya al-‘ulim (1989), y los ulemas Abdelwahab Bouh-
diba y Muhammad Qutb, con sus respectivos tratados La sexualité en is-

" EI Coran, 2/25; 3/15; 4/57; 38/49-53; 44/51-55; 37/48-49; 52/19-20; 55/54-58; 55/70-
74; 56/35-38; 56/10-22.

® «Bellezas de grandes ojos negros como las perlas cuidadosamente ocultas» (Coran,
56/ 22, 23), «no tocadas por hombre ni genio» (Coran, 56/22) al servicio de los hombres
creyentes en Dios (Torres, 2008: 91).
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lam (1975, reeditado en 2003) y Subuhat haw! al-islam (1960), entre otros,
no han mostrado interés por las necesidades sexuales de la mujer, salvo
para recordarle el comportamiento que debe adoptar, en caso de que
pueda sentir deseos de satisfacer sus necesidades sexuales, con avisos
como éste (Yagan, 1975: 82-83):

El guardian no tiene derecho a invitar a la gente a ro-
bar el bien que no le pertenece. Asi, la joven que no es
mas que una simple guardiana de su honor (bud’) no
tiene el derecho de servirse de él ni de invitar a la gen-
te a violarlo. Porque no se trata unicamente de su
honor, sino el de sus padres, su familia, la sociedad y
de toda la humanidad.

Se podria decir que este tipo de valoraciones arroja luz en el desin-
terés manifiesto por una concepcién de la sexualidad como parte inte-
grante de la identidad y libertad individual de la persona, indistintamente
de su sexo, al igual que esta literatura moralizante ejerce una enorme ca-
pacidad de disuasion en el creyente. Sin embargo, a lo largo de la historia
de la literatura especializada en jurisprudencia, se han redactado, de igual
forma, tratados no moralizantes sobre la sexualidad, mas bien de caracter
educativo e incluso proclives a buscar el disfrute de los musulmanes.

Ya en tiempos de los Omeyas de Oriente (VII-VIII), las clases cul-
tas acomodadas, consumidoras de tratados erdticos de alto contenido
sexual y practicantes de su libertad sexual, en cierta forma empujaban a
los hombres de religién y jurisconsultos a elaborar corpus juridicos'® que
regulasen estas conductas (Saleh Alkhalifa, 1998: 66 ss.). Estas obras
abordaban cuestiones en torno a lo recomendable o mas loable en mate-
ria de sexualidad, para el hombre y la mujer, asi como trucos para la sa-
tisfaccion del deseo sexual, asi como sobre la homosexualidad y el les-
bianismo.

Sin embargo, y de forma paralela, algunos tratados erdticos fueron
escritos teniendo mas presentes los preceptos religiosos y morales del
islam y ofreceran una nocién de la sexualidad que hara que sean conside-
rados tratados de jurisprudencia'’, circunstancia esta que permite com-

'® Entre ellos destacamos Nuzhat al-albab ff ma Ia yayad fi kitdb («El recreo de los cora-
zones que no existe en ningun librox») del tunecino Sihab al-Din Ahmad al-TifasT (ss. XII-
XIII), tratado erético sobre las actividades sexuales clandestinas practicadas por la so-
ciedad de su época y sobre las que no se podian conversar abiertamente —adulterio,
prostitucién, homosexualidad, dabb (asalto de un hombre, aprovechando la oscuridad, a
un joven o0 a un adulto para obligarle a mantener relaciones sexuales), coito anal con
mujeres, lesbianismo, afeminamiento y afeminados— y un segundo, calificado por la criti-
ca literaria arabe como pornografico, con el fin de excitar los apetitos sexuales que per-
sigue, titulado Ruyd” al-Sayj ila sibah fi-l-quwwa ‘ala al-bah («La vuelta del anciano a la
mocedad en la potencia sexual») de Ahmad Ibn Salman, conocido como Ibn Kamal Basa
gSaIeh Alkhalifa, 1998: 71).

" En esta linea son relevantes dos tratados: el primero, Tuhfat al-‘aris wa mut‘a al-
nufas («El regalo de la novia y el solaz de las almas») del tunecino Muhammad Ibn
Ahmad al-Tiyant (s. XllI), jurista musulman y uno de los imanes mas brillantes del
malikismo en el Norte de Africa. Es una enciclopedia sobre la mujer arabe, desde la épo-
ca preislamica hasta la contemporanea al autor, donde trata cuestiones como el deseo
sexual del hombre hacia la mujer, la represién de los instintos, el fomento del matrimonio
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prender como, en un paso mas alla, los cédigos civiles se promulguen
desde el prisma de la moral y de la religion (Ascha, 1989: 17). Hoy dia se
siguen componiendo este tipo de tratados y emitiendo fetuas —dictamenes
juridicos— a través de los diversos medios de comunicacion actuales'®,
buscando perpetuar la catalogacion de los delitos relacionados con las
practicas ilicitas establecidas por la Sari'a, asi como con los vinculados
con la condicién sexual, en los coédigos penales vigentes, cuando éstos
manifiestan lagunas legales notables en este ambito, como veremos a
continuacion.

1.2. Las practicas sexuales ilicitas (zina)

Las practicas ilicitas vinculadas con las practicas sexuales repro-
badas teoldgica y moralmente, recogidas en la mayor parte de los cédigos
penales de los paises arabo-islamicos actuales, son el sexo fuera del ma-
trimonio (fornicacion y adulterio) (Uruburu, 2011: 97-125) y la sodomia
(homosexualidad y lesbianismo). La penalizacion de las practicas «ilici-
tas» influye directamente en los comportamientos de los musulmanes vy
musulmanas. Asi, el disfrute de la sexualidad fuera del marco legal de la
union conyugal es considerado un delito punible, como igualmente lo son
aquellas practicas que atenten contra las buenas costumbres o la moral,
entre ellas, la homosexualidad y el lesbianismo.

1.2.1. El sexo fuera del matrimonio: fornicacién y adulterio

El Coran y la sunna, como venimos diciendo, estipulan la practica
del sexo y de la sexualidad dentro del marco legal del matrimonio (‘aqd al-
nikadh o contrato de socializacién del acto sexual), prescriben el estado
civil de casado como el mas apropiado y casi obligatorio para el creyente
y, con esa conviccion, los Estados islamicos lo incentivan:

Casad a aquéllos de vosotros que no estén casados y
a vuestros esclavos y esclavas honestos. Si son po-
bres, Dios les enriquecera con Su favor. Dios es in-
menso, omnisciente (E/ Coran, 24/32).

El matrimonio forma parte de mi sunna y quien da tes-
timonio a favor de su distanciamiento lo hace con res-
pecto a mi.

El matrimonio es parte de mi sunna; el que ama mi re-
ligion tal y como yo la practico, que siga entonces mi
sunna.

y de las practicas sexuales mas convenientes. El segundo, Al-Rawd al-'atir fi nuzhat al-
jatir («El jardin perfumado») del jurista tunecino al-Nafzawr (s. XIV), que lo redacté como
complementacion a otro titulado Tanwir al-waqqa" fi asrar al-yama’ («Aclaracion sobre el
coito y los secretos de la copula»). «El jardin» se convertira en el tratado erético por ex-
celencia de la cultura arabo-islamica y sera considerado como una obra de jurispruden-
cia instructiva en materia de casamiento (adab al-nikah), partiendo de un discurso reli-
%ioso basado en El Coran y la sunna del Profeta.

Como es el caso del tedlogo musulman egipcio Yasuf al-Qardawi, autor de la fatua
Homosexuals should be punished like fornicators but their harm is less when not done in
public («Los homosexuales deben ser castigados como fornicadores, pero su dafio es
menor cuando no se hace en publico») (Kugle & Hunt, 2012: 254-279).
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Quién renuncia a casarse por miedo de tener una fa-
milia, no forma parte de nosotros (Al-Ghazali,1989:
89).

El tipo de sancidn que los Estados islamicos aplican a estas practi-
cas ilicitas, siguiendo el criterio de la Sari'a, permite clasificarlos en tres
grupos principales. El primero esta formado por aquellos paises que si-
guen los patrones del Derecho Penal de los paises europeos —Francia y
Gran Bretana, principalmente—; el segundo, compuesto por los que han
optado por un sistema mixto en el que incluyen algunos elementos pro-
pios de la Sari'a dentro de un marco general inspirado por el derecho pe-
nal de los paises europeos vy, el tercero, formado por los paises que regu-
lan esta cuestidn siguiendo, de modo preferente o integral,

las disposiciones de la $aria, estableciéndose en este
grupo una subdivision entre los paises que han aplica-
do este derecho de modo interrumpido desde su inde-
pendencia y los que, en un momento determinado de
su historia, optaron por sustituir una legislacion de ins-
piracion occidental por otra, basada en las prescripcio-
nes del derecho islamico (Uruburu, 201: 101).

1.2.2. La homosexualidad y el lesbianismo

La mayoria de los coédigos penales arabes no mencionan claramen-
te la homosexualidad y el lesbianismo, pero si reconoce algunos actos
sexuales delictivos' con los que los hacen vincular (Al-Farchichi, 2013: 3-
30). Se pueden clasificar estos codigos en dos grupos, en funcidn de la
mencion explicita o implicita de los actos homosexuales. Asi tenemos los
que criminalizan los actos homosexuales de manera expresa, los que lo
hacen implicitamente?’ y los que no los mencionan y los subsumen en
categorias genéricas incluidas en la doctrina del Derecho que aplican®,
siendo las mas utilizadas para condenar la homosexualidad las categorias
de «adulterio», «inmoralidad», «pertenencia a banda de corruptores»,
«atentado contra la seguridad publica» o «pertenencia a una agrupacion
de reclutamiento de homosexualesy.

Las practicas homosexuales suelen aparecer catalogadas bajo las
categorias de «actos contra natura» y el sexo fuera del matrimonio, como
«intercambio sexual», «adulterio» (ya sea la persona casada o soltera) o
«atentado contra las costumbres y la moral». El intercambio sexual fuera
del marco del contrato matrimonial, el unico licito en el islam, se integra

% Cédigo Penal de Tunez (1952): arts. 227-230. Codigo Penal de Somalia (1973): art.
409. Cdédigo Penal de Argelia (1966): art. 338; (2010): art. 338. Cédigo Penal de Kuwait
(1970): art. 193. Cédigo Penal de Emiratos Arabes Unidos (1987): art. 354. Cédigo Penal
de Comoras (1995): arts. 317, 322, 329-331.

% Codigos penales de Tunez (arts. 227-230), Argelia (art. 201 y 338), Somalia (art. 409),
Kuwait (art. 193) y Emiratos Arabes Unidos (art. 354).

' Codigo Penal de Marruecos (1962): art. 489. Codigo Penal de El Libano (1943): art.
153, 534. Cddigo Penal de Siria (2011): art. 520. Cddigo Penal de Baréin (1976): art. 345

350.

Xz Cdédigos penales de Egipto, Jordania, Iraq y Palestina. El resto de paises —Arabia
Saudi, Sudan, Yemen y Mauritania— aplican la Sari‘a.
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en la categoria delictiva de la fornicacion (zina), la cual hace referencia a
«cualquier copula (entre un hombre y una mujer) sin un contrato matrimo-
nial valido, una presumible relacion matrimonial o un concubinato Iega|»23.

Los codigos penales de Jordania, Sudan, Palestina, Iraq, Arabia
Saudi, Yemen y Mauritania no incluyen una clara condena a la homo-
sexualidad, pero aplican la sari'a para criminalizar el acto y sancionar al
ejecutante en base a la pena de adulterio. En Egipto, la principal base le-
gal para perseguir a los homosexuales es el delito de inmoralidad, que se
adopta para combatir la prostitucion. Salvo los codigos penales de Tunez,
Argelia y Somalia, donde los actos sexuales entre dos personas del mis-
Mo sexo que consienten se sancionan, el resto de las legislaciones ara-
bes solo tratan la homosexualidad masculina (Kuwait, Catar y Emiratos
Arabes Unidos) y quitan importancia a las relaciones lésbicas, incluyendo
el acto homosexual dentro de la categoria genérica de actos criminales
morales «contra natura» u otras mas concretas como «obscenidad» y
«proxenetismo».

Por otra parte, se da una notable disparidad a la hora de aplicar las
sanciones estipuladas en los respectivos cddigos, a pesar de que compar-
tan la Sari"a como su misma fuente legal. Ello se debe a diversos motivos,
entre los que destaca el vacio existente en esta materia, debido a que son
herencia en buena medida de las legislaciones francesa (Marruecos, Ar-
gelia, El Libano y Siria) y britanica (Egipto, Somalia, Kuwait, Baréin Emira-
tos Arabes Unidos, Palestina y Catar). Las sanciones oscilan entre las
multas econdmicas, las penas de carcel, mutilaciones e incluso las con-
denas a muerte por lapidacion.

2. Invisibilidad y visibilidad de la homosexualidad: el caso de Ma-
rruecos

Asi, este rigor juridico y moral promueve, en términos generales,
que los jueces a la hora de emitir sentencias tocantes a los delitos zina**
puedan frenar cualquier forma de avance social en materia de normaliza-
cion de la vida privada en las sociedades musulmanas y fomenten la exis-
tencia de una sexualidad a dos velocidades.

Los Estados islamicos, hoy dia, para no entrar en contradiccion con
su predominante esencia religiosa, optan por no normalizar la cambiante
realidad de la sociedad —matrimonios y maternidades a edades cada vez
mas avanzadas, diferentes concepciones de la sexualidad y del nucleo
familiar— y por hacer prevalecer la sari'a y las leyes acordes con ella, am-
parandose en la atemporalidad y sacralidad de su origen. El peso de la

% Sancionable con una pena estipulada de cien latigazos, segun El Coran (24/2) y la
muerte por lapidacion en el caso de que fuese cometido por una persona casada, segun
la sunna (Peters, 2005: 551-552).

# Destacamos las sentencias judiciales emitidas en Marruecos (2007) y Kuwait (2008)
contra varones detenidos por vestir ropas de mujer y ser acusados de celebrar «bodas
gays». Los acusados marroquies fueron condenados a penas de prision de 4 afios,
mientras que los jovenes kuwaities fueron declarados inocentes, por entender el juez
que la ley no prohibe a un hombre vestirse de tal manera ni es un motivo para presumir
que se incita a terceros a mantener relaciones sexuales homosexuales (Achehbar, 2007;
Al-Farchichi, 2013: 8-10).
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religion (Gallup, 2009; Pew Research Center, 2012) y de las convencio-
nes sociales tradicionales mantiene vigentes prejuicios contra el colectivo
LGBT, que dificultan los intentos por visibilizar y normalizar otras formas
de entender la sexualidad y de concebir otros patrones sociales y familia-
res distintos a los que el islam bendice, al igual que minusvaloran el factor
afectivo de la unién de dos personas del mismo sexo o los aspectos psi-
cologicos inherentes a la identidad personal.

En la actualidad, esta abierto el debate social en torno a las venta-
jas y los inconvenientes de vivir en una sociedad islamica tradicional y
sobre la necesidad de adecuar los ordenamientos juridicos, los codigos
civiles y penales a la realidad cambiante y diversa actual de los Estados
arabo-islamicos. La concepcion negativa de la sexualidad evidencia tanto
la inexistencia de la libertad de disposicion del propio cuerpo para los mu-
sulmanes y las musulmanas solteros, especialmente para estas ultimas,
como la controversia social de optar por someterse o no a las normas o
por buscar un punto intermedio entre la libertad de accion y la comision de
un delito. Esta ultima opcién es la elegida por la mayoria de los jovenes
de hoy dia: vivir su propia sexualidad aprovechando los escasos resqui-
cios que les deja la estructura patriarcal.

Para tratar esta cuestion, tomaremos como referencia el caso de
Marruecos, por ser el primer pais de todos los integrantes del Mundo Ara-
be que ha promovido en muy pocos anos reformas sustanciales en mate-
ria de derechos civiles, sociales y de igualdad, siendo la mas relevante la
reforma del Codigo del Estatuto Personal (Mudawwana, 2004)%. Igual-
mente, ese mismo afio marco el inicio de la visibilidad de la homosexuali-
dad en la prensa gracias a la publicacién del articulo «Etre homosexuel au
Maroc», aparecido en el semanario Tel Quel (Grotti & Daif, 2004) y al na-
cimiento de la asociacion de LGBT Kifkif (Iguales), presidida por el marro-
qui Samir Bergachi desde su exilio en Madrid, que pocos afios después,
en 2007, publicaria la primera revista en papel (una tirada reducida de
200 ejemplares) dentro del territorio marroqui de tematica homosexual,
Mithly (juego de palabras que significa «gay» y «como yo»). Pese a las
dificultades que afronta —su web permanece inaccesible— ha supuesto
una punta de lanza para intentar reducir las barreras homofobas en Ma-
rruecos.

Para el homosexual marroqui, mantener su condicion es social-
mente facil o asumible gracias al habitus patriarcal de la separacién de
sexos, segun algunos testimonios recogidos en diversos trabajos de in-
vestigacion periodistica (Grotti & Daif, 2004; Achehbar, 2007; Benzine,
2009; Bangre, 2010; Amar, 2011) y universitaria (Bergaud-Blackler, 2011:
205-221). En esta linea, Wadie, un joven marroqui entrevistado por el
semanario francofono Tel Quel (n° 120, 2004), explica las posibles venta-
jas que disfruta el homosexual, frente al heterosexual, en la vida diaria:

* Es una codificacion de la $arfa que rige el derecho de familia, el matrimonio, la
filiacion, la sucesion y el divorcio. Entré en vigor el 5 de febrero de 2005 (BO, 5 février
2004: 417).
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Es incluso mas facil para una pareja homosexual vivir
su sexualidad de una manera plena que para una pa-
reja heterosexual, porque dos hombres pueden vivir
juntos, viajar e, incluso, compartir la misma habitacién
de hotel. Ninguna ley lo prohibe. Mientras que una pa-
reja heterosexual que no esté casada tendra muchos
mas problemas para vivir su intimidad (Grotti, & Daif,
2004).

La homosexualidad es una practica calificada por los imanes y
ulemas «de pétreas almas grises» (Boukhari, 2012) como h8dma (ver-
guenza) y haram (pecado). Infunden el temor de que ser homosexual es
igual a perder la «marroquinidad» porque, segun ellos, la homosexualidad
es una practica contraria a los principios basicos del islam y a las tradicio-
nes islamicas que dan consistencia a su identidad nacional.

La invisibilidad los mantiene en una cierta comodidad que invita a
la mayoria a no admitir publicamente su homosexualidad. En un reciente
estudio publicado en la revista cientifica Revue des mondes musulmans
et de la Méditerranée (2011), los gays consideran que la prensa, en su
empefno de hacerlos visibles, pone en riesgo su anonimato, refiriendose
en concreto a la publicacion, en 2004, del falso matrimonio gay, en la lo-
calidad de Ksar El Kebir, situada entre Tanger y Rabat, que se sald6 con
el encarcelamiento de cinco miembros de la seccion local de la Associa-
tion marocaine des droits humains (AMDH).

Paralelamente a la condena religiosa y legal, sin embargo, se regis-
tra una paraddjica y peculiar permisividad con la homosexualidad, como
en el caso concreto de los falsos matrimonios gays que encierran el tras-
fondo de una realidad vinculada con el reflotamiento de la economia local
gracias a unas politicas de folclorizacion de las creencias religiosas popu-
lares, con el fin de atraer el turismo a la zona (Tel Quel, 2007, 2009, 2011;
Slate Afrique, 2011).

En las localidades de Sidi Ali y Ksar El Kebir se celebran reuniones
religiosas de ritos sincréticos conocidas como moussem, donde se rinde
culto a «santas» y cuyo mantenimiento requiere de las mujeres videntes
(Suwwafat). Progresivamente, el numero de estas videntes que venian
asegurando el culto ha ido descendiendo hasta el punto de tener que
compensarlo reclutando a hombres videntes (Suwwaf) asalariados a modo
de ayudas domeésticos o de obreros (Radi, 1994: 189-199). Estos nuevos
profesionales arrastran consigo a nuevos visitantes homosexuales, atrai-
dos por su doble caracter masculino y femenino que les confiere la fuerza
viril y la capacidad de ser iniciados como Suwwafat. Su ambigledad
sexual los predispone para el trabajo de la magia negra. Esta profesiona-
lizacion se ha visto progresivamente reforzada por las nuevas oportunida-
des de embolsar ganancias ofrecidas por las instancias culturales de Ma-
rruecos en el marco de su politica turistica. En Sidi Ali, esta folclorizacion
ha supuesto un aumento de visitantes, una diversificaciéon de sus motiva-
ciones y nuevas ofertas comerciales con las que dar respuesta a las ne-
cesidades de la poblacién (Bergaud-Blackler, 2011: 205-221).
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Pero fuera del ambito del mercantilismo de la videncia, de larga
tradicion en Marruecos, donde entran en juego intereses econdmicos
concretos, la homosexualidad se vive de manera mucho mas disimulada y
bajo el paraguas de las convenciones sociales (Grotti & Daif, 2004). La
gran repercusion mediatica que alcanzé este suceso fue debido a la ex-
pectativa que suscitaba la posibilidad de un aperturismo que aceptase la
compatibilidad de ser marroqui y homosexual, por encima de la Sari‘a.

Este interés no es nuevo, ya en los 90 algunos investigadores y
especialistas realizaron diversos estudios especificos en torno a la homo-
sexualidad masculina en las sociedades arabo-islamicas?® y, de modo
mas genérico, sobre la presidn social que ejercen las estructuras patriar-
cales en contra del disfrute del derecho a la libertad sexual (Dialmy, 2003;
2005; 2008; 2009; 2010; 2013).

La estructura patriarcal de la separacion de los sexos en las socie-
dades musulmanas restringe a las mujeres los espacios publicos que se
suelan frecuentar de noche, como clubs, pubs o cafeterias y restaurantes
de hoteles de lujo o destinados al turismo, salvo que estén acompafiadas
por un hombre legalmente responsable de ellas, preferentemente de su
entorno familiar (marido, prometido, hermano o padre). Esta circunstancia
dificulta que las lesbianas (mizliyat) puedan disponer de los mismos espa-
cios publicos que los hombres para disfrutar de su sexualidad y tengan
que conformarse con el espacio publico del hamam o el privado de los
hogares. El castigo penal infligido a las lesbianas en Marruecos —aunque
se registran muy pocos casos— es el mismo que para los gays, pero se le
han de afadir otro tipo de represalias, como la exclusion familiar y social,
los posibles castigos fisicos, el enclaustramiento familiar y los matrimonios
forzados (yabr) (Bangré, 2010).

El peso del habitus de género fomenta que, en el imaginario colec-
tivo de la sociedad marroqui actual, se siga considerando a la mujer un
objeto sexual del placer masculino y que no se asuma con total normali-
dad que una mujer mantenga relaciones sentimentales y sexuales mas
alla de las posibles con un hombre. El deseo sexual de la mujer musul-
mana es un tema tabu. Fatna Ait Sabbah, en su breve ensayo dedicado a
la concepcion de la mujer en el inconsciente musulman, nos da la res-
puesta: la mujer que en plena libertad manifiesta deseos sexuales es con-
siderada como un ser «omnisexual», un «animal» y una «insaciable»
(2000: 49):

Pero en esta vision, el sexo de la mujer, lejos de mo-
verse por el deseo de complacer al creyente o a aquel
que los creo, Al4, el Todopoderoso, constituye, en rea-
lidad, una fuerza auténoma terrible, rebelde a cual-
quier moral y refractaria a toda idea limite, orden vy je-
rarquia. Escapa totalmente a las preocupaciones del
mundo tal y como esta estructurado por la religion, el

% Entre los cuales destacamos Schmitt & Sofer, 1992; Murray, 1997. Estudios mas
recientes son los de Dakhlia, 2007; Lagrange, 2007-2008; Massad, 2007; Roscoe &
Whitaker, 2008; Dialmy, 2009; Dorlin, 2009.
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Islam y Al4, el dios varén, fuente y voluntad de orden,
jerarquia, fronteras y limites (Ait Sabbah, 2000: 51).

[...] Las exigencias de la omnisexual la obligaran a de-
clarar la guerra al orden musulman y a violar todas las
reglas que rigen la sexualidad candnica, especialmen-
te, la heterosexualidad, la fidelidad, la homogeneidad
social y la castidad, virtud esencial en la vida de una
mujer (Ait Sabbah, 2000: 60).

Para el sociélogo marroqui Abdessamad Dialmy, esta concepcion
no se ha superado porque aun no se ha podido o no se ha querido «laici-
zar el derecho de familia y el de la sexualidad» (1994: 31-78; 2005: 159-
173), es decir, porque pervive la injerencia de la religion y la moral en los
ambitos juridico y civil. En Marruecos, el principio de din wa dawla (reli-
gion y Estado) genera un sistema dualista de Estado, por el cual cualquier
tipo de organizacion politica, movimiento asociativo civil de la indole que
sea (pro derechos, cultural, oenegé, etc.,) ha de pasar por el tamiz de la
Sari‘a, antes que el de la Constitucién. En este sentido, los movimientos
feministas en Marruecos, para poder gozar de oficialidad y legalidad, han
tenido que aceptar este principio a cambio de tener una presencia en el
campo politico y en el tejido social, es decir, convertirse en lo que Abdes-
samad Dialmy denomina «Feminismo de Estado» (1994: 2-3). La pro-
puesta que hace el profesor Dialmy es conseguir dar la prioridad a la
igualdad de sexos legal, fuera del marco de la religion y la moral, y que
esta igualdad sea el principio y el fin, en si misma, a través del uso del
iytihad o capacidad del jurista musulman o ulema para reflexionar sobre
los textos fundacionales del islam y transcribirlos en términos de derecho:

Ninguna asociacion feminista o de derechos humanos
ha optado por la secularizacion del derecho de familia,
por querer ser «politicamente correcta» y no dejar de
ser escuchada. En este sentido, el feminismo asociati-
vo islamico —entiéndase en nombre del islam y por la
via del esfuerzo interpretativo—, persigue la igualdad
de sexos como fin supremo (Dialmy, 2008: 5).

La percepcion del colectivo LGBT a pie de calle es la misma, espe-
cialmente en los problemas que afectan a las lesbianas:

Hoy dia, nadie toma la palabra para defender en publi-
co a los homosexuales, ni siquiera las asociaciones
pro derechos humanos, ni las feministas. Estas ultimas
son duramente criticadas de ser manipuladas por el
extranjero, para destruir nuestros valores que ellas en-
tregan a las lesbianas. (Grotti, 2004).

Por este motivo, las iniciativas llevadas a cabo por los movimientos
feministas marroquies, desde el 2004, no han tenido un largo recorrido
politico, especialmente a partir del ascenso al poder de la formacién poli-
tica islamista moderada y de corte ultraconservador, el Parti de la Justice
et du Développement (Partido de la Justicia y el Desarrollo), en 2011. Las
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acciones mas innovadoras han venido de la mano de movimientos femi-
nistas, y pro derechos afincados en Europa o que tienen el respaldo de
instituciones laicas o de movimientos LGBT europeos.

3. Iniciativas para normalizar la sexualidad en Marruecos

De manera continuada, han ido sucediéndose diversas iniciativas
enfocadas a la revision del Cédigo Penal, en defensa de las libertades
individuales y del principio de igualdad por un lado y, por otro, a la abro-
gacion de los articulos que penalizan las conductas sexuales ilicitas. En
esta linea, destacamos la accién de Printemps de la dignité (Rabi* al-
karamalLa Primavera de la Dignidad), en 2010, un colectivo marroqui
conformado por una veintena de asociaciones de defensa de los derechos
de las mujeres que apoya la revision de una reforma completa de la legis-
lacion penal.

Entre sus prioridades destaca la abrogacidén de los articulos 449-
459, relacionados con el aborto; el 488, relacionado con la violacion con
pérdida de la virginidad; el 490, relativo a la practica de la sexualidad ex-
tramarital y el articulo 475, que permite a un violador casarse con su
victima bajo pretexto de salvaguardar el honor de la victima de violacion,
para poder asi detener todo el proceso judicial contra él. De esta manera,
gracias al vinculo conyugal ejerce su autoridad sobre su esposa y consi-
gue de ella que retire la denuncia (BO, 26/11/1962: art. 475).

En 2012, la Association Marocaine des Droits Humains (Asociacion
Marroqui de Derechos Humanos, AMDH), presidida por Khadiya Ryadi,
decide unirse a estas iniciativas, haciendo un llamamiento a las autorida-
des para que se abrogue el articulo 490 del Cédigo Penal y censurando la
hipocresia de la sociedad marroqui con respecto a las practicas sexuales
(Sachem, 2012; Tel Quel, 2012): «Todos sabemos que mantener relacio-
nes sexuales fuera del matrimonio es algo normal en Marruecos. El hecho
de que se haga a escondidas favorece el abuso y los atentados a las li-
bertades individuales». Este llamamiento se produce durante la celebra-
cion de una mesa redonda titulada Les libertés et le role du mouvement
des droits humains au Maroc (Rabat, 16 de junio de 2012), con motivo de
la conmemoracion del 33° aniversario de la oenegeé.

La transcendencia mediatica fue inminente, asi como la reaccion
del gobierno en sede parlamentaria, por boca de su ministro de Justicia y
de Libertades, Mustapha Ramid, que no tard6 en tildar la iniciativa de
«perversion» (Sachem, 2012) y de mostrarse contrario de manera catego-
rica a la despenalizacion del aborto y de las relaciones sexuales fuera del
matrimonio, por considerar que ambas practicas atentan contra la religion,
uno de los pilares fundamentales de la estabilidad social marroqui.

Paralelamente a la accidén politica y asociativa, es digna de ser
mencionada la labor de renovacién llevada a cabo por pensadores de di-
ferentes generaciones que abogan por la necesidad de «repensar el Is-
lam», de superar el servilismo a la tradicion islamica, de dar el salto al es-
fuerzo interpretativo y legal que ayude a la sociedad a vivir su diversidad
desde la tolerancia y a abandonar la nocion islamista de «equidad» por la
de igualdad de los sexos, sexualidad y sentimientos, incluidos.
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Especial relevancia ha tenido la obra del joven Rachid Benzine, au-
tor de Les nouveaux penseurs de l'islam (Benzine, 2004; Tietze, 2006),
donde presenta las nuevas tendencias minoritarias y punteras en la pro-
duccidn intelectual islamica contemporanea en materia de reinterpretacion
de los textos fundacionales. El autor presenta las reflexiones de ocho
«nuevos pensadores del islam»®’ en torno a los tipos de analisis desde
los cuales abordan el texto coranico. Asi, los agrupa en tres grandes vias
analiticas, una primera de tipo histérico y social de la revelacion de El
Coran y de las interpretaciones teoldgicas, llevadas a cabo por Soroush,
Arkoun, Rahman, Charfi y Esack; una segunda, consistente en analizar
desde el punto de vista literario el texto coranico, representada por al-
Khuli, Khalafallah y Abu Zayd —que puede prolongarse en una exégesis
linguistica (Abu Zayd)—; y una tercera y ultima, basada en la hermenéutica
ética del libro revelado, de la mano de Charfi y Esack (Benzine, 2004;
Tietze, 2006).

Igual transcendencia ha tenido la labor del sociélogo marroqui Ab-
dessamad Dialmy, quien, en sus estudios (2010; 2013) mas recientes, ha
tratado temas punteros y de gran controversia para la sociedad marroqui
actual, como la conveniencia de desvincular la sexualidad de los postula-
dos religiosos retrogrados y perniciosos, basados en una interpretacion
tendenciosa de la Sari"a. Su labor de investigacion y divulgacion se centra
en concienciar a la sociedad marroqui de los efectos negativos de la no
aceptacion de la homosexualidad y la bisexualidad en la construccion de
la identidad personal. Llega a esta conclusion al entender que en Marrue-
cos la moral predominante al ser «contraria al sexo», sexista, miségina y
desigual, en una palabra, patriarcal, no ofrece los mismos derechos a
hombres y mujeres, independientemente de la condicion civil o sexual
que tengan.

En su opinién, la sociedad marroqui condena a las jovenes a la
abstinencia sexual para evitar los embarazos fuera del ambito conyugal y
mantener la moral patriarcal del islam clasico (Dialmy, 2009; 2013). Sin
embargo, la realidad se impone. Al numero ascendente de embarazos
fuera del matrimonio —que refleja el estudio sociolégico realizado a las
madres solteras adolescentes, elaborado por la asociacién marroqui Soli-
darité féminine (Naamane Guessous & Guessous, 2005)—, se une el pro-
ceso anarquico y mal asumido de «des-institucionalizacion» de la sexuali-
dad, que los sectores mas tradicionales consideran una perversion, un
caos y una manifestacién de ignorancia, en el sentido islamico del término
yahili. Por ello, propone aprender a asumir la sexualidad fuera del matri-
monio, a concebirla como un derecho intransferible del individuo, someti-
do exclusivamente al consentimiento mutuo, y que ese consentimiento
sea madurado por el deseo, el placer —es decir, por el amor—y nunca por
el dinero: «Toda relacidn sexual consentida, informada y no comercial es
un derecho humano individual fundamental» (Dialmy, 2013).

2" Abdul Karim Soroush, Mohammed Arkoun, Fazlur Rahman, Amin al-Khuli, Muhammad
Khalafallah, Nasr H. Abu Zayd, Abdelmajid Charfi y Farid Esack (Benzine, 2004; Tietze,
2006).
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4. Conclusion

Como se puede inferir de todo lo expuesto, la concepcion de la
sexualidad que establece la Sari‘a infravalora algunos de los aspectos
centrales que la integran, como son la identidad y la orientacidon sexuales.
Las interpretaciones retrégradas de esta ley candnica perfilan un marco
de legalidad que interfiere en el desarrollo sexual del individuo, llegando a
menospreciar el factor emocional de las tendencias sexuales que conside-
ran «desviadas».

La interferencia de los codigos penales islamicos en la sexualidad y
su subsiguiente fusidn es plena en sociedades islamicas debido a la pre-
dominante interpretacion patriarcal de nociones como «derecho a la liber-
tad sexual» y «derecho a la equidad sexual», que no son equivalentes
entre hombres y mujeres —ya sea dentro o fuera del marco de la legali-
dad—, ni entre personas del colectivo LGBT.

Una de las consecuencias mas relevantes de dicha interferencia es
la criminalizacion deliberada de la condicion sexual no heterosexual y del
disfrute de la sexualidad, fuera del marco legal del matrimonio hetero-
sexual. Sexo fuera del matrimonio y practicas homosexuales o lésbicas
son catalogados como delitos merecedores de sanciones de diverso gra-
do, segun la Sari‘a y el cédigo penal que se les deba aplicar.
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http://abunawas-algerie.e-monsite.com/pages/planete-abu-nawas/code-penal-
algerien-et-homosexulaite.html

Cddigo Penal de Baréin.
http://www.vertic.org/media/National%20Legislation/Bahrain/BH Code Criminal

Procedure.pdf

Cddigo Penal de Comoras
http://www.wipo.int/wipolex/es/text.jsp?file id=208476

Cddigo Penal de Catar
http://portal.www.gov.qga/wps/wcm/connect/8abaea8046be1deaae97ef70b3652a
d8/Penal+Code.pdf?MOD=AJPERES&useDefaultText=0&useDefaultDesc=0

Cddigo Penal de Egipto.
http://www.4shared.com/web/preview/doc/w1LTDsLF

Cddigo Penal de El Libano
http://archive.is/JIqP

Cédigo Penal de Emiratos Arabes Unidos
http://es.scribd.com/doc/122309224/UAE-Penal-Code-amended-1987

Cddigo Penal de Iraq
http://law.case.edu/saddamtrial/documents/Iragi Penal Code 1969.pdf

Cddigo Penal de Jordania
http://corpus.learningpartnership.org/jordanian-penal-code-no-16-of-1960-
selected-provisions-relating-to-women

Caddigo Penal de Libia
http://www.aladel.gov.ly/main/modules/sections/category.php?categoryid=17

Cddigo Penal de Mauritania

Katjia Torres 97



Ambigua, Revista de Investigaciones sobre Género y Estudios Culturales,
n.2 1, 2014, p. 75-98.

http://www.droit-afrigue.com/images/textes/Mauritanie/Mauritanie %20-
%20Code%20penal.pdf

Caddigo Penal de Oman
http://www.fiu.gov.om/files/english/Omani%20Penal%20Code/Royal%20Decree
%20N0.%207-74-1.pdf

Cddigo Penal de Siria
http://www.wipo.int/wipolex/en/text.jsp?file id=243237

Caddigo Penal de Sudan del Sur
http://www.wipo.int/wipolex/en/text.jsp?file id=250684

Caddigo penal de Tunez
http://www.jurisitetunisie.com/tunisie/codes/cp/menu.html

Cddigo Penal de Yemen
http://www.ilo.org/dyn/natlex/docs/ELECTRONIC/83557/92354/F1549605860/YE

M83557.pdf

Cddigo Penal de Yibuti
http://www.djibouti.mid.ru/doc/UK.htm
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