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RESUMEN

Lima, capital del virreinato del Perq, fue durante los siglos XVI y XVIl un foco de atraccién de religiosidad.
En estos afos una gran cantidad de personas de fe vivieron en esta ciudad, desarrollando su actividad y
sus experiencias espirituales. Las mujeres constituyeron el eje central de buena parte de este proceso,
especialmente, las beatas. La importancia de ese movimiento es innegable en la sociedad limeria de la
época y sus impacté fue tan grande que llegd hasta la beatificacién de la primera americana. Varias de
esas mujeres terminaron teniendo problemas con el Santo Oficio, pero a pesar de ello, dejando una huella
impronta imborrable en esa sociedad. Este trabajo quiere ser una aproximacion a la importancia del
papel que desempefiaron estas mujeres en el desarrollo social y religioso de la Lima virreinal.
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ABSTRACT

Lima, the capital of the Viceroyalty of Peru, was a centre of religious attraction during the 16th and 17th
centuries. During these years, a large number of people of faith lived in this city, developing their spiritual
activities and experiences. Women were at the centre of much of this process, especially the beatas. The
importance of this movement is undeniable in Lima society at the time, and its impact was so great that
it led to the beatification of the first American woman. Several of these women ended up having problems
with the Inquisition, but despite this, they left an indelible mark on that society. This work aims to provide
an insight into the important role these women played in the social and religious development of viceregal
Lima.
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1. INTRODUCCION

La feminidad y la religiosidad han sido dos elementos de vital importancia a lo largo de la historia.
Solo recientemente se ha empezado a tener en cuenta, de un modo generalizado, la importancia de la
feminidad en las problematicas sociales, econdémicas y politicas de las sociedades. A pesar de no estar,
en la mayoria de los casos, en primera linea de investigacion, el papel de las mujeres ha sido, y es, vital
para comprender la organizaciéon de la sociedad que nos han precedido y en la que vivimos. Como nos
indica Mannarelli: “Los estadistas y filésofos se encargaron de definirlo: doncella, casada, viuda y monja
fueron bdasicamente los estados de las mujeres. Se ubicaban, pues, dentro de lo religioso y lo doméstico.

El matrimonio y la reproduccion familiar eran los pilares primordiales de la existencia femenina™.

Es importante constatar que, hasta mediados del siglo XX e incluso mds allg, de las pocas mujeres
que se hablaba en los libros de historia era de santas o reinas. Eran los Unicos papeles destacados que
se les permitia tener. Y eso es de extrema importancia porque las mujeres podian ser relevantes en esos
papeles, pero no gracias a ellas, a sus virtudes o a su inteligencia, sino por la voluntad de Dios. Por tanto,
que fuera personajes importantes dependia de lo sobrenatural, otorgdndoles un papel secundario en el

hecho en si. Erg, a fin de cuentas, la eleccion de Dios.

Es interesante esta relacion entre la vertiente religiosa pues tanto las santas como las reinas, eran
elegidas por Dios para realizar su labor. Esa decisién divina les daba una “libertad” que de otro modo no
hubieran podido tener. La reina podia mandar y dar érdenes a los hombres de un modo natural, sin que
se interpretara como una sumisidn a lo femenino. Las santas o las beatas podian hablar directamente
con la divinidad, de td a td, interpretando sus designios. Eso era, hasta cierto punto, revolucionario porque
les daba una opcién de tener una cierta libertad de su propio ser. Sin estas contadas situaciones, la

realidad de la mujer era prdcticamente invisible hasta no hace tanto tiempo.

Uno de los elementos culturales e identificativos mds importantes que llevaron los primeros
conquistadores castellanos a los nuevos territorios descubiertos fue el hecho religioso. A principios del
siglo XVII, en los territorios peninsulares y en toda Europaq, la religion era un elemento central de la vida y
las sociedades de la época. Por supuesto es muy importante entender el movimiento en sus inicios y su
desarrollo en la Castilla del final de la Edad Media para poder profundizar en los elementos bdsicos del
mismo y ver cdmo estos elementos llegaron al continente americano y qué tipo de desarrollo tuvieron en

los territorios virreinales.

El objetivo de este estudio quiere ser un andlisis de la situacion de la religiosidad femenina en los
albores del siglo XVII en la capital virreinal, haciendo hincapié en el entorno de las beatas del circulo de

Rosa de Lima, especialmente su relacién con las autoridades eclesidsticas, el contexto social y la

' MANNARELLI, Maria Emma. La domesticacion de las mujeres. Patriarcado y género en la historia peruana. Lima: La Siniestra Ensayos,

2018, pp. 37-38.
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problematica religiosa del movimiento. A través del andlisis de la biografia disponible, tanto la mas actual
como la clésica, quiero mostrar y analizar los hechos mds importantes en relacién con los procesos de

religiosidad y santidad de las mujeres en esa época.

Por lo que al estado de la cuestion se refiere, Atienza con su obra sobre la historia de la sororidad?,
permite entender los mecanismos que esas mujeres tenian para fortalecer las relaciones entre ellas y
con su entorno. Sobre la organizacién religiosa es muy resefable el trabajo de Castafieda y Marchena

sobre la organizacién eclesidstica en los tiempos virreinales®.

En cuanto a la realidad femenina y la organizacion religiosa en el virreinato debemos mencionar
como obra fundacional del andlisis de la religiosidad femenina en estos territorios un trabajo
fundamental: “Manifestaciones de la religiosidad femenina en el siglo XVII: las beatas de Lima” publicado
por Van Deusen?. Este trabajo, bien estructurado e informativo permite comprender el fenédmeno beateril

en Lima.

Si pensamos en Rosa de Lima y su circulo, encontramos tres obras de referencia. La primera es el
estudio de Mujica sobre Rosa y su tiempo?®, el segundo es Iwasaki con su trabajo sobre Luisa de Melgarejo
y las beatas del circulo de Rosa® y el tercero sobre la misma temdética por parte de lwasaki Cauti’.En ellos
se analiza con detalle de las beatas del circulo rosaliano, dando informaciones muy valiosas y especificas

sobre el tema.

Otros trabajos sobre el tema son los de Coello de la Rosa?®, Ortiz Canseco® y Van Deusen™. Estas

investigaciones aportan informacion muy Gtil para entender los procesos religiosos relacionados con las

2 ATIENZA LOPEZ, Angeld et. al. Historia de la sororidad, historias de sororidad. Manifestaciones y formas de solidaridad femenina en
la Edad Moderna. Madrid: Editorial Marcia Pons, 2023.

3 CASTANEDA DELGADO, Paulino y MARCHENA FERNANDEZ, Juan. La jerarquia de la Iglesia en Indias: el episcopado americano. 1500~
1850. Madrid: MAPFRE, 1992.

4 VAN DEUSEN, Nancy. "Manifestaciones de la religiosidad femenina en el siglo XVIl: las beatas de Lima", Histérica, nGmero 23 (1999),
pp. 47-78.

> MUJICA, Ramén. Rosa limensis. Mistica, politica e iconografia en torno a la patrona de América. Lima: Instituto francés de estudios
andinos. Fondo de cultura econémica, 2005.

¢ IWASAKI CAUTI, Fernando. "Mujeres al borde de la perfeccion: Rosa de Santa Maria y las alumbradas de Lima", Hispanic American
Historical Review, nimero 73 (1993), pp. 581-613.

" IWASAKI CAUTI, Fernando. "Luisa de Melgarejo de Soto, dngel de luz o de tinieblas’, América Sin Nombre, nimero 15 (2010), pp. 59-
68.

8 COELLO DE LA ROSA, A. "Género, poder y espiritualidad en Lima colonial: la reforma conventual del mistico Diego  Martinez (1609-
1626)", lles i imperis: Estudios de historia de las sociedades en el mundo colonial y postcolonial, nmero 10-11 (2008), pp. 105-131.

® ORTIZ CANSECO, Marta. “Brujas y beatas en el virreinato del Perl: desvios de la educacion femenina”, Edad de Oro, nUmero XXXVIII
(2019), pp. 329-342.

" VAN DEUSEN, Nancy. “Reading the body: mystical theology and spiritual actualisation in early seventeenth-century Lima”, Journal

of religious history, volumen 33/namero 1 (2009), pp. 1-27. VAN DEUSEN, Nancy. “Defining the sacred and the wordly: beatas and
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mujeres en el virreinato y, especialmente, en Lima. Abordan el tema de las beatas, su desarrollo,
pensamiento y la problematica inquisitorial hacia ellas. Un estudio muy importante también es la obra
de Mannarelli, especialmente la relacionada con el patriarcado y el género™. Es un trabajo muy
interesante con informacion sobre las estructuras de género y patriarcado durante varias etapas de la

historia del Per(, como la virreinal. La obra de Espita™ ofrece otro enfoque sobre el tema.

2. ROSA DE LIMA Y EL CIRCULO ROSALIANO

2.1. Las mulieres religiosae en el contexto virreinal

Ya desde la Edad Media empezaron a aparecer movimientos de religiosidad femenina que no
estaban organizados de acuerdo a los criterios establecidos por las sociedades y las estructuras
eclesidasticas. Comenzaron a surgir mujeres que buscaban una espiritualidad y una unién con la divinidad
fuera de las estrictas normas implantadas y vigentes en el momento. Se centraban en una aproximacion
mds directa y privada de su bUsqueda, una independencia que no podian encontrar en la rigidez de los
conventos. Claros ejemplos son las emparedadas, beguinas o las beatas. Aunque siguieran caminos
diferentes para conseguir eso, el objetivo, la independencia del control estricto de la jerarquia

eclesidsticas y la autonomia para relacionarse con la divinidad, seguia siendo el mismo™ 4,

A partir de las reformas trentinas hay un claro cambio de posicion represivo por parte de la Iglesia
en relacion con las beatas y a las religiosas adscritas a érdenes religiosas. Esos movimientos que estaban
presentes durante el siglo XVI empezaron a verse como indicios de proximidad a ideas protestantes vy,
por lo tanto, contrarias al dogma ortodoxo catélico®. En palabras de Leavitt-Alcantara: “Examinando la
doctrina oficial de la Iglesia seguida por el Concilio de Trento (1545-1563) e investigando en los archivos
de la Inquisicién, los historiadores han considerado como en el clima de represiéon fomentado por la

Contrarreforma, la autonomia, el estatus, y el poder disfrutando por las beatas amenazaba las normas

recogidas in late-seventeenth-century in Lima”, Colonial Latin American historical review, volumen 6/publicacion 4 (1997), pp. 445-
477.

" MANNARELLI, Maria Emma. La domesticacion de las mujeres. Patriarcado y género en la historia peruana. Lima: La Siniestra Ensayos,
2018.

12 ESPITA DURAN, Pilar. “Figuras de santidad en el virreinato de Per(: lo queer, la alteridad”, Cuadernos de literatura. Dossier. género y
colonialidades, volumen 25 (2020).

13 PEREZ GONZALEZ, Silvia Maria. La mujer en la Sevilla de finales de la Edad Media: solteras, casadas y virgenes consagradas. Sevilla:
Universidad de Sevilla, Ateneo de Sevillg, 2005, p. 94. cf. MIURA ANDRADES, José Maria. “Algunas notas sobre las beatas andaluzas”,
Las mujeres en el Cristianismo medieval. Imdgenes teéricas y cauces de actuaciéon religiosa. Madrid: Asociacién cultural Al-

Mudayna (1989), p. 302.
Y CANTUARIAS VARGAS, Ricardo. “Beaterios y monjios en el PerU virreinal”, Boletin del Instituto Riva Agtero, nimero 29 (2002), p. 65.

'S MARTINEZ Y ALVAREZ, Patricia. “La participacién de la iglesia en la construccion del orden social peruano. El caso de las mujeres

religiosas, siglos XVI-XVII', Conflicto y violencia en América-Universitat de Barcelona (2002), pp. 78-79.
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religiosas de género, cuando su conexion con los vibrantes movimientos misticos de los siglos XV y XVI

parecia peligrosamente cercana a la herejia protestante posterior a 1520™¢.

Los representantes de la Iglesia empezaron a actuar de un modo mdas férreo y hostil hacia las
mujeres que no formaban parte de los cdnones establecidos por los valores sociales y religiosos de la
época como, por ejemplo, las viudas o solteras, asi como las beatas”. Eran vistas como quebrantadoras
del orden social, por lo que levantaban sospechas entre las autoridades religiosas y coloniales. Vivir
autdbnomamente y fuera del control patriarcal resultaba contrario al papel que se esperaba de una mujer

de la época®.

Es muy importante la aproximacién a la figura de Rosa de Lima como claro ejemplo de la
significacién de la religiosidad femenina en el contexto virreinal peruano. Este fendmeno puede analizarse
desde dos puntos de vista opuestos. Primero podemos entender el fervor religioso y las consecuencias
que tuvo en la sociedad limefa como un triunfo de la labor evangelizadora castellana. Ello mostraba que
los esfuerzos de conversidn de las indigenas y la implementacién de los valores cristianos estaban
funcionando, enfatizando la buena labor realizada por la Corona con su obligacién moral de llevar la fe

cristiana a las nuevas tierras conquistadas.

Es una manera de mostrar que la administracién colonial y el poder politico y econémico estaban
haciendo los esfuerzos necesarios para asegurar la misién evangelizadora del continente. Era, entonces,
una victoria moral y politica para la Corona y sus representantes, mostrando que existian posibilidades
redentoras para los habitantes del Nuevo Mundo. La santificaciéon de Rosa fue bdsica para legitimar la

misién apostdlica y evangelizadora del Real Patronato de Indias y de la Casa de los Habsburgo™.

Por otro lado, podemos verlo como un triunfo de la sociedad virreinal frente al poder peninsular.
La sociedad limefia de entonces ya empezaba a apuntar algunas diferencias con la sociedad castellana
de la época. La gran cantidad de poblacidn nativa americana en los territorios virreinales conformaba
una sociedad bastante mas plural que la peninsular, tanto a nivel social como econémico. Debemos
tener presente de que ya en esa época se habia producido la expulsién de los judios y de los moriscos
los territorios peninsulares, que presentaban una mayor uniformidad cultural y religiosa de un modo

generalizado.

El hecho de contar con elementos de santidad muy poco tiempo después del inicio del proceso

de cristianizacion era un elemento clave para que las élites criollas mostrasen su predisposicion a la

16 LEAVITT-ALCANTARA, Brianna. “Holy women and hagiography in colonial Spanish America”, History compass, namero 12/9 (2014),
pp. 719-720.

"7 Ibidem.
'8 MURIEL, Josefina. Las mujeres de Hispanoamérica. Epoca colonial. Madrid: MAPFRE, 1992, p. T12.

¥ MUJICA, Ramén. Rosa limensis. Mistica, politica e iconografia en torno a la patrona de América. Lima: Instituto francés de estudios

andinos. Fondo de cultura econémica, 2005 p. 21.
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expansion de la fe y a la santidad, sin necesidad de la influencia castellana . Estas personas santas,
especialmente en el caso de Rosa de Lima, constituyen la primera prueba de que el proceso de
evangelizacién realizado por los conquistadores estaba funcionado. Se convierte en el primer sujeto de

religiosidad propiamente americano?.

Tenemos que tener en cuenta que a mediados del siglo XVII la sociedad limefia estaba en pleno
apogeo religioso, dada la presencia de varios personajes de suma religiosidad venerados por las masas
Yy que, ya en esa época, mostraban tintes de santidad en vida. Personajes como santa Rosa de Lima
(1586-1617) o san Martin de Porres (1579-1639) eran de sobra conocidos por la sociedad limefa, pero

también en puntos mds alejados del virreinato.

Hemos de destacar que el elemento mds importante es la muestra de que la religiosidad puede
crecer y formarse e incluso, aparecer en los nuevos territorios americanos sin la necesidad de tener una
tradicion centenaria de cristianismo en la zona. Era una muestra clara de que las conversiones y la fe
podian llevar a la salvacidn de los habitantes del Virreinato del mismo modo que en Europa. De una
manera u otra entendieron que estaban en igualdad de condiciones frente a los peninsulares
religiosamente hablando. Los limefios podian acceder a la santidad al igual que cualquier habitante de

una ciudad castellana.

Lo mas llamativo de todo esto es cdmo estos procesos de santidad y religiosidad extrema lograron
trascender, en algunos casos, fronteras de raza y clase, contribuyendo a un aumento de la religiosidad
popular en todas las esferas de la sociedad?. Se convirtid en un elemento muy caracteristico de la
sociedad de la época, ya que esa era una de las pocas opciones que tenian las mujeres no relacionadas
con las érdenes religiosas de poder expresar su percepcion y vivencias del elemento religioso femenino,

sin ser tildadas de herejes o bien puesta en duda su salud mental, por ejemplo?.

Junto a Rosa de Lima encontramos a varias mujeres que durante estos tiempos gozaron de fama

de misticas y de santidad. Las llamadas seis de Lima: Luisa de Melgarejo de Soto, Isabel de Ormaza (o

2 |pid, pp. 21-22.

2 bid, p. 22.

22 VAN DEUSEN, Nancy. "Manifestaciones de la religiosidad femenina en el siglo XVIli: las beatas de Lima’, Histérica, nGmero 23 (1999),
p. 53.

2 ORTIZ CANSECO, Marta. “Brujas y beatas en el virreinato del Perl: desvios de la educaciéon femenina”, Edad de Oro, nUmero XXXVIII
(2019), p. 336. cf. RICE, Robin Ann. “Chinas, milagreras, negras y beatas: ejemplos de la vida cotidiana religiosa ante la Inquisicién de
México en los siglos XVI-XVII". En ZAMORA CALVO, Maria JesUs (ed.). Mujeres quebradas. La Inquisicién y su violencia hacia la

heterodoxia en Nueva Esparia. Madrid/Frankfurt am Main: Iberoamericana/Vervuert, 2018.
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JesUs), Ana Maria Pérez, Maria de Santo Domingo, Inés de Ubitarte e Inés Velasco?. A pesar de ello, voy a

centrarme especialmente en Luisa de Melgarejo (1578-1651), amiga y confidente de Rosa?.

Las beatas del afio 1620 buscaban la autoridad de sus confesores o de otras religiosas para avalar
su conducta. Las de finales de siglo buscaban la obediencia y la conformidad frente a la colectividad?®.
Considero que este hecho es una consecuencia de las persecuciones inquisitoriales. Las beatas del
circulo rosaliano tuvieron problemas con el Santo Oficio y las de finales de siglo no quisieron correr la
misma suerte y, por eso, optaron por el aval del grupo como elemento colectivo en contraposicién a la
individualidad de las de principios de siglo. Las de 1620 no negaban haber estado casadas, pero si que
hubieran experimentado placer sexual con sus maridos?. En la mayoria de casos esas beatas eran
figuras bastante independientes y no enclaustradas como ocurrid con los beaterios de finales del siglo

XVIL.

En cuanto al modelo de construccion social de las beatas eran bien valoradas al inicio, respetadas,
pero en algn momento “empezaban a exagerar y acercarse mds y mas al precipicio de la herejia
gracias a la retroalimentacién positiva que reciben por parte de sus coetdneos religiosos”?. Las
autoridades eclesidsticas tenian que prohibir la difusion de las ideas y los ejemplos de vida de estas
mujeres porque, dada su popularidad, podian alterar y romper el estado de la sociedad virreinal. Las
experiencias de estas beatas “las transformaban en intermediarias con el mundo sobrenatural e
intérpretes de la divinidad, un rango que hubiera sido impensable para su destino de muijer. Su relaciéon

con Dios se transforma en un factor de poder y una via de expresion“%.

En algunos casos podemos ver que, al pasar a ser beatas, algunas de estas mujeres
pertenecientes a familias pobres encontraban una manera de ser reconocidas y aceptadas en la
sociedad colonial que, de otro modo, hubiera sido muy dificil. Podriamos decir que es un elemento que

les permitié ascender socialmente. El caso de Ursula de JesUs es sumamente interesante por el hecho de

2 VAN DEUSEN, Nancy. "Manifestaciones de la religiosidad femenina en el siglo XVIl: las beatas de Lima’, Histérica, nGmero 23 (1999),
p. 58. IWASAKI CAUTI, Fernando. "Mujeres al borde de la perfeccion: Rosa de Santa Maria y las alumbradas de Lima®, Hispanic

American Historical Review, nimero 73 (1993), pp. 586-587.
% IWASAKI CAUTI, Fernando. "Luisa de Melgarejo de Soto, éingel de luz o de tinieblas’, América Sin Nombre, nimero 15 (2010), p. 60.

¢ VAN DEUSEN, Nancy. "Manifestaciones de la religiosidad femenina en el siglo XVIl: las beatas de Lima’, Histérica, nGmero 23 (1999),

p.64.

2 MUJICA, Ramédn. Rosa limensis. Mistica, politica e iconografia en torno a la patrona de América. Lima: Instituto francés de estudios
andinos. Fondo de cultura econémica, 2005, p. 21. IWASAKI CAUTI, Fernando. "Mujeres al borde de la perfeccién: Rosa de Santa Maria
y las alumbradas de Lima®, Hispanic American Historical Review, nGmero 73 (1993), p. 605.

2 ORTIZ CANSECO, Marta. “Brujas y beatas en el virreinato del Perl: desvios de la educaciéon femenina”, Edad de Oro, nUmero XXXVIII
(2019), p. 338. cf. RICE, Robin Ann. “Chinas, milagreras, negras y beatas: ejemplos de la vida cotidiana religiosa ante la Inquisicién de
México en los siglos XVI-XVII". En ZAMORA CALVO, Maria JesUs (ed.). Mujeres quebradas. La Inquisicién y su violencia hacia la

heterodoxia en Nueva Esparia. Madrid/Frankfurt am Main: Iberoamericana/Vervuert, 2018, p. 197.

» |bid, p. 339.
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poder sacar a la luz la concepcidn que ella misma tenia como negra, dentro de un ambiente totalmente

criollo, como la Iglesia la veia a ella y el hecho de mujer religiosa en la sociedad limefa®.

Angela de Carranza es un claro ejemplo de cémo una mujer que se sale del rol establecido en la
sociedad de la época puede resultar peligroso para dicha sociedad. Ademds, se puede ver con claridad,
en su ejemplo, como mantenia una relacién abierta relacionada con su cuerpo. En varios casos se la vio
desnuda por las calles de Lima. El cuerpo de la mujer tenia que ser encarcelado: “El pudor, pues, es ajeno
a la santa; su cuerpo como su poder es publico. Ella estd mas alld de la mirada de los comunes mortales.
Su condicién de santidad, en plena sociedad jerdrquica, la eleva a tal grado que lo inferior no existe; los

ojos de sus inferiores no la perturban; no ejercen ningun control desde fuera”s.

Se extendian los ejemplos de mujeres religiosas en los territorios americanos. Varias de ellas
usaban la escritura para comunicar sus ideas®2. En palabras de Chowming: “Este fendbmeno estaba
particularmente asociado con este periodo debido a la poderosa influencia de santa Teresa de Avilg, ella
misma siendo visionaria, reformadora y escritora”3. La influencia de Teresa de Avila fue de vital

importancia para entender el fendbmeno beateril en el Virreinato.

2.2. Influencias en el pensamiento rosaliano y beateril limerio

Primero hay un tema muy importante que se debe que tener en cuenta. La gran mayoria de esas
beatas, las del circulo rosaliano conocidas como las seis de Lima?3* y las posteriores, siguieron en buena

medida la tendencia desarrollada por Rosa de Lima: sus experiencias, su comportamiento y sus lecturas.

30 MARTINEZ Y ALVAREZ, Patricia. "La construccién del sujeto femenino religioso: Ursula de JesUs en el contexto limefio del siglo XVII'
Anthropologica, nimero 18 (2000), p. 179. JESUS, Ursula de. Las almas del purgatorio: el diario espiritual y vida anénima de Ursula de

Jesus, una mistica negra del siglo XVII. Lima: Fondo editorial de la Pontificia Universidad Catélica de Lima, 2012.

3l ORTIZ CANSECO, Marta. “Brujas y beatas en el virreinato del Perl: desvios de la educaciéon femenina”, Edad de Oro, nUmero XXXVIII
(2019), p. 337. cf. MANNARELLI, Maria Emma. Hechiceras, beatas y expésitas. Mujeres y poder inquisitorial en Lima. Lima: Ediciones del

congreso del Per(, 1999, p. 71.

32 O’PHELAN GODOY, Scarlett. “Beaterios para hijas de la élite indigena e indios nobles donantes de advocaciones religiosas en el
virreinato del Per(, siglos XVII-XIX", Intus-Legere Historia, volumen 16, nimero 2 (2021), p. 245. cf. LAVRIN, Asuncién. “De su punio y
letra: epistolas conventuales”. En RAMOS MEDINA, Manuel (coord.). El monacato femenino en el Imperio Espariol. Monasterios,
beaterios, recogimientos y colegios. Homenaje a Josefina Muriel. Ciudad de México: Servicio Condumex S.A, 1995, p. 47. cf. LORETO
LOPEZ, Rosalva. (2000). “Leer, contar, cantar y escribir, un acercamiento a las prdacticas de la lectura conventual. Pueblas de los

Angeles, siglos XVII-XVIII", Estudios de Historia Novohispana, volumen 23(2000), p. 9L

3 CHOWNING, Margaret. “Convents and nuns: new approaches to the study of female religious institutions in colonial Mexico”, History
compass, nimeros 6/5 (2008), p 1286. cf. ARENAL, Electra y SCHLAU, Stacy. (eds.). Untold Sisters: Hispanic Nuns in their Own Words.

Albuquerque: University of New Mexico Press, 1989.

* IWASAKI CAUTI, Fernando. "Mujeres al borde de la perfeccion: Rosa de Santa Maria y las alumbradas de Lima”, Hispanic American
Historical Review, nimero 73 (1993), pp. 610-613. VAN DEUSEN, Nancy. “Reading the body: mystical theology and spiritual actualisation
in early seventeenth-century Lima”, Journal of religious history, volumen 33/namero 1 (2009), pp. 9-10. VAN DEUSEN, Nancy.

"Manifestaciones de la religiosidad femenina en el siglo XVII: las beatas de Lima’, Histérica, nGmero 23 (1999), p. 58.
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Estas facetas fueron ejemplos para seguir para muchas de esas beatas, asi que el andlisis detallado de
sus lecturas y posibles fuentes de inspiracion es muy importante para entender el contexto general del
movimiento beateril durante el primer tercio del siglo XVII en Lima?®*. Esto nos va a servir por dos motivos:
el primero para tratar de entender los conceptos usando en la descripcidn de las visiones y experiencias
de esas mujeres, intentando ver las posibles influencias de las mismas, y ver hasta qué punto estas

mismas ideas pudieron crearles a varias de esas beatas problemas con la Inquisicion.

La influencia mds clara y evidente en las experiencias y descripciones de las visiones misticas de
Rosa de Lima y las beatas procede de la obra teresiana. Teresa de JesUs, Teresa de Avila o santa Teresa
(1515-1582), fue un personaje clave en el cambio y la renovacién espiritual que surgié en el mundo catélico
en los anos de las reformas trentinas. Sus ideas y sus escritos influyeron, decisivamente, en el concepto
de religiosidad y misticismo tanto entre las religiosas como entre los religiosos. En el concepto espiritual
teresiano, tres elementos estacaban por encima de todos: la imaginacidn, la oracion de unién y el fuego

interior. En este capitulo voy a intentar, brevemente, describir sus caracteristicas mdas importantes.

Los libros sobre temas teolégicos y las hagiografias eran lecturas bastante recurrentes entre los
ambientes religiosos femeninos. Para muchos teblogos y confesores el tema principal no era si las
mujeres leian hagiografias o libros de espiritualidad, sino si las ideas contenidas eran apropiadas para

ellas®s,

El cambio mdés destacado sobre este tema fue la difusién de las obras de Teresa de JesuUs en el
Virreinato. Segun Iwasaki, desde el principio del siglo XVII ya estd documenta la presencia de sus obras,

si no antes de esa fecha?.

Las lecturas de las vidas santos propiciaron a que las beatas limefas tuvieran experiencias
misticas, tanto espirituales como corporales que, posteriormente, les conllevaria problemas con el Santo
Oficio. “Varias de la seis beatas enjuiciadas por la Inquisicion en Lima en 1623, informaron de que sus
experiencias sobrenaturales ocurrieron como resultado de la ingestién del contenido divino aparecido en

los escritos de Luis de Granada, y las santas Terea de Avila, Catalina de Siena y Lutgarde”.

El modelo de Teresa de Avila, canonizada en 1622, fue importantisimo para las religiosas del

momento. Es muy importante resaltar que tanto Teresa como Rosa seguian el modelo mistico medieval.

% |bid, p. 66.

¥ VAN DEUSEN, Nancy. “Reading the body: mystical theology and spiritual actualisation in early seventeenth-century Lima”, Journal

of religious history, volumen 33/ntmero 1(2009), p. 9.

37 IWASAKI CAUTI, Fernando. "Mujeres al borde de la perfeccion: Rosa de Santa Maria y las alumbradas de Lima”, Hispanic American
Historical Review, namero 73 (1993), p. 597. cf. HAMPE MARTINEZ, Teodoro. La biblioteca del arzobispo Hernando Arias de Ugarte.
Bagaje intelectual de un prelado criollo (1614). Bogotd: De Thesaurus 42, 1987, p. 347. cf. IRVING, Albert Leonard. Books of the Brave.

Berkley: University of California Press, 1992.

¥ VAN DEUSEN, Nancy. “Reading the body: mystical theology and spiritual actualisation in early seventeenth-century Lima”, Journal

of religious history, volumen 33/ntmero 1(2009), p. 15.
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En palabras de Iwasaki: “En efecto, tanto la carmelita castellana como la terciaria limefia gozaron de
reputacion de santas porque se parecieron a las extaticas de la Edad Media -cuyas biografias leyeron
con la misma fruicion que las alumbradas de Lima- y porque llevaron a la préctica los consejos de

tedlogos como Luis de Granada”®.

Muchos padres de la Iglesia, al igual que autores cldsicos griegos y tedlogos medievales,
intentaban justificar la posicidon de la mujer supeditada al hombre, bas@ndose en elementos religiosos y
naturales. Para varios tedlogos de la época, la mujer, debido a la “naturaleza débil” de su ser, era mas
propensa a sufrir ataques de melancolia diabdlica y, por lo tanto, tenia que ser guiada y acompafiada
espiritualmente para llegar a los estadios mds altos de la exaltaciéon mistica. Al mismo tiempo, era una
manera de filtrar sus pensamientos a través de las ideas mds ortodoxas de la Iglesia, y evitar, asi, que la

Inquisicion encontrara una justificacion para investigar esas ideas*.

La imaginacion era una de las caracteristicas de la melancolia que se conectaba con la visién o
presencia de algo diabdlico. Era la puerta de entrada para que el demonio interactuara en las mentes de
los seres humanos?. Rosa tenia una vision recurrente que ella llamaba “el sarnoso”. Una especie de perro
negro que ella relacionaba con una visién diabdlica. Algunos melancdlicos tenian alucinaciones y

visiones de animales salvajes, como perros personificados por el demonio*2.

El uso de la imaginacion no siempre era negativo. Si se controlaba la imaginacion y se la
relacionaba con elementos religiosos, se podian encauzar las emociones y los sentimientos relacionados
con las visiones misticas. Podriamos decir que era una manera de guiar el pensamiento por senderos
mds seguros y mds ortodoxos, sin caer en la imaginacién extrema sin control. Podriamos citar por ejemplo

los Ejercicios Espirituales de Ignacio de Loyola, que perseguian una idea similar.

La oracién de la unién era conexion espiritual completa entre Dios y el mistico. El encaje perfecto
entre la divinidad y el ser humano. El dltimo peldafio en la escalera mistica o, como diria Teresa de Avilg,
la séptima morada celestial. Parafrasedndola y yo completando la cita: “...Como las palabras del Serior
son hechas como obras en nosotros, de tal manera debian hacer la operacién en aquellas almas que

estaban ya dispuestas, que apartase en ellos todo lo que es corpéreo en el alma y la dejase en puro

¥ IWASAKI CAUTI, Fernando. "Mujeres al borde de la perfeccion: Rosa de Santa Maria y las alumbradas de Lima”, Hispanic American

Historical Review, namero 73 (1993), p. 599.

40 COELLO DE LA ROSA, Alexandre. "Género, poder y espiritualidad en Lima colonial: la reforma conventual del mistico Diego Martinez

(1609-1626)", llles i imperis: Estudios de historia de las sociedades en el mundo colonial y postcolonial, nGmero 10-11 (2008), p. 108.

4 MUJICA, Ramdn. Rosa limensis. Mistica, politica e iconografia en torno a la patrona de América. Lima: Instituto francés de estudios

andinos. Fondo de cultura econémica, 2005, p. 191.

42 |bidem. cf. CALANCHA, Antonio. (1638-1639). Crénica moralizada. Tomo 4. Transcripcién, estudio critico, notas bibliograficas e

indices de Ignacio Prado Pastor. Crénicas del Per(, 7. Lima: Universidad Nacional Mayor de San Marcos, 1977.

+ |bid, p. 192. cf. FREEDBERG, David. El poder de las iméagenes: Estudios sobre la historia y la teoria de la respuesta. Madrid: Catedra,
capitulo 8,1992.
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espiritu, para que se pudiese juntar en esta unién celestial con el espiritu increado, que es muy cierto que
en vaciando nosotros todo lo que es criatura y desasiéndonos de ella por amor de Dios, el mismo Sefior
la ha de henchir de si. Y asi, orando una vez Jesucristo nuestro Sefior por sus apodstoles -no sé adénde es-
, dijo que fuesen una cosa con el Padre y con El, como Jesucristo nuestro Sefior estd en el Padre y el Padre
en E1"44,

Varios misticos, incluso habiendo conseguido la liberacién del pecado, sentian una emocion de
desasosiego o vacio de la presencia de Dios. Como nos cuenta Mujica hablando de Rosa: “A pesar de
haber perdido toda tentacién al pecado, sufria frecuentemente la aguda sensaciéon de abandono,
persuadida de que Dios se habia hecho ausente y que habia quedado sola en el mundo, un estado que

indudablemente se asemejaba a lo que San Juan de la Cruz describidé como la noche oscura del alma”®.

La plegaria era uno de los elementos centrales de la religiosidad femenina tanto conventual como
no. Era una pieza central del camino de la unién entre la persona y la divinidad. La plegaria tenia que ser
atenta y humilde, centrdndose en la gracia divina y su presencia. La meditacién era un elemento muy

importante en la religiosidad femeninag, otorgando paz de espiritu para el dia a dia“®.

El otro elemento importante es el fuego interior que se solia identificar con el Purgatorio. Este tema
es de sumo interés si tenemos en cuenta que las primeras referencias al mismo en los territorios
virreinales son bastante tardias, apareciendo en 1585, en el Tercer catecismo de inspiracion jesuita®’. Juan
del Castillo también lo usé para interpretar las melancolias que padecia Rosa de Lima. Tal y como nos
comenta Mujica, el concepto se empieza a introducir en la capital virreinal a través de los jesuitas. El
problema es que tanto Rosa como otras misticas y beatas contempordneas a ella veian la liberacién de
almas del Purgatorio como una labor de su posicidon mistica. Eso estd conectado, consecuentemente,
con la idea de la Eucaristia como Unico modo de liberar del tormento a esas almas. Esa prerrogativa era
através de la Eucaristia y, claro esté, a través del sacerdocio. Es, por lo tanto, una usurpacidn de funciones

que esas beatas estaban realizando*®.

“ Ibid, p. 194. cf. JESUS, Teresa de. Las Moradas. Madrid: San Pablo, (1588). 2007, pp. 239-240.
* Ibid, p. 41.

46 LUNDBERG, Magnus. Mission and ecstasy: contemplative women and salvation in colonial Spanish America and the Philippines.

Uppsala: Studia Missionalia Svecana, 2015, p. 222.

47 MUJICA, Ramén. Rosa limensis. Mistica, politica e iconografia en torno a la patrona de América. Lima:  Instituto  francés de
estudios andinos. Fondo de cultura econémica, 2005, p. 203. cf. URBANO, Henrique. “Catequética y homilética dominicanas en los
Andes, siglo XVI”, Actas del Il Congreso Internacional sobre los Dominicos y el Nuevo Mundo. Salamanca: San Esteban, 1990. cf.
ESTENSSORO FUCHS, Juan Carlos. “Descubriendo los poderes de la palabra: Funciones de la prédica en la evangelizacién del Per(,
siglos  XVI-XVII', La venida del reino: Religién, evangelizacién y cultura en América, siglos XVI-XVII, compilacién de RAMOS, Gabriela.
Cuadernos para la Historia de la Evangelizacién en América Latina, 12. Cusco: Centro de Estudios Regionales Andinos Bartolomé de

las Casas, 1994.

“ Ibidem.
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Con ese fuego también se podian eliminar los pecados, convirtiéndolo en un fuego curativo. Aqui
tenemos que tener presente el hecho de que esos pecados ahuyentaban al alma de la perfeccién vy, por
lo tanto, de la uniéon con la divinidad“®. Las beatas de 1620, generalmente, tenian visiones del Nifio JesUs y
la Ascension de Santa Rosa, asi como comunicacién con almas del Purgatorio, inspirdndose asi en las
imdgenes que tenian mds a mano en esos momentos. Afirmaban que su espiritualidad era una conexiéon

individual con Dios®°.

Diego Martinez (1545-1626), mistico y maestro espiritual de varias de las beatas limenas fue
confesor de santa Rosa de Lima y Luisa de Melgarejo. Fue uno de los primeros en difundir las ideas
misticas de Teresa de Avila en el territorio virreinal®. Todos los documentos parecen relacionar al padre
jesuita José de Acosta como el redactor de las actas del lll Concilio Limense. Sus resoluciones implantaron
definitivamente las reformas trentinas en los territorios virreinales peruanos®2 Clara estd entonces la
importancia de los jesuitas en el devenir de la religiosidad virreinal durante el siglo XVII. Las beatas
también leian los escritos de Teresa de Avila centrdndose en los conceptos mds de recogimiento, como
el “camino interior” y la unién mistica con Dios a diferencia de las de etapas posteriores que se centraban

mdas en las practicas mds formales®:.

Lima en esa época era una ciudad con una marcada presencia e importancia de la
conventualidad en particular y la religiosidad exacerbada en general. Este elemento, mdas las lecturas
piadosas, resultaron en el caldo de cultivo perfecto para el desarrollo espiritual de las beatas. Podemos
entender la Lima del momento como una competicion para ver quien producia mds personas santas. No
es baladi que los arrobos de varias de las beatas limefias ocurrieran en la iglesia jesuita que contaban

con la presencia de distintos lienzos de temdatica mariana y hagiogréficas.

Uno de los conceptos que aparecen en la obra de Rosa de Lima son las famosas mercedes o

heridas del alma y la escala espiritual. Las mercedes son dos pliegos en papel y tela con acertijos misticos

Y Ibidem.

2 VAN DEUSEN, Nancy. "Manifestaciones de la religiosidad femenina en el siglo XVIli: las beatas de Lima’, Histérica, nGmero 23 (1999),
pp. 61-62. cf. IWASAKI CAUTI, Fernando. “Mujeres al borde de la perfecciéon: Rosa de Santa Maria y las alumbradas de Lima”. En

MILLONES, Luis (ed.). Una partecita del cielo: la vida de Santa Rosa de Lima. Lima: Editorial Horizonte, 1993, pp. 101-104.

1 COELLO DE LA ROSA, Alexandre. "Género, poder y espiritualidad en Lima colonial: la reforma conventual del mistico Diego Martinez

(1609-1626)", llles i imperis: Estudios de historia de las sociedades en el mundo colonial y postcolonial, namero 10-11 (2008), p. 125.

52 HAMPE MARTINEZ, Teodoro. “Cristianizacién y religiosidad en el periodo colonial (un estudio sobre la biografia de los afios 1990)”,

Revista europea de informacién y documentacién sobre América Latina, volumen 8-9 (1998), p. 54.

3 VAN DEUSEN, Nancy. "Manifestaciones de la religiosidad femenina en el siglo XVIl: las beatas de Lima’, Histérica, nGmero 23 (1999),
p. 63. cf. IWASAKI CAUTI, Fernando. “Mujeres al borde de la perfeccion: Rosa de Santa Maria y las alumbradas de Lima®. En MILLONES,

Luis (ed.). Una partecita del cielo: la vida de Santa Rosa de Lima. Lima: Editorial Horizonte, 1993, pp. 94-95.

** IWASAKI CAUTI, Fernando. "Mujeres al borde de la perfeccion: Rosa de Santa Maria y las alumbradas de Lima”, Hispanic American
Historical Review, nimero 73 (1993), p. 603. MILLAR CARVACHO, René. (2017). “Luisa de Melgarejo. Expresion de poder femenino en la

Lima virreinal”, Donne, potere, religione: Studi per Sara Cabibbo. Milan: Franco Angeli Storia (2017), p. 9.
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y mensajes escritos de pufio y letra por la misma Rosa. Un documento olégrafo con unas ideas muy
similares a las del intercambio de corazones de Catalina de Siena con Cristo o las transverberaciones del
corazén de Teresa de Jesus®s. No hay palabras para expresar esa union. Se tienen que utilizar conceptos
mundanos, pero sin poder expresar la totalidad de la experiencia®®. La importancia de las misticas y los
santos medievales es importante en el pensamiento rosaliano y beateril de la época, especialmente

Catalina de Siena.

Catalina de Siena (1347-1389) fue una terciaria dominica y una de las santas medievales mas
influyentes. Estas dos mujeres tienen mucho en comun. Ambas veian en el ayuno el camino de la cruz.
Catalina ponia hierbas amargas o ceniza en su comida, Rosa hacia lo mismo y las dos tenian como meta
vivir exclusivamente de la hostia consagrada®. Todo esto sumado a las prdcticas de mortificacion
extremas, la falta de hora de suefio y demds, crea un peculiar paralelismo entre las dos santas®®. A pesar
de esa fijacién con la santa italiana, a Rosa se le negd la categoria de terciaria dominica porque no
contaba con la edad suficiente (40 afos), al momento de morir. Murié sin que llegaran los documentos

para la autorizacion ®°.

Otra de las influencias fue Luis de Granada (1504-1588), un dominico espariol del que Rosa era una
asidua lectora tal y como senalan los bidégrafos rosalionos®®. En sus obras se describia una via
contemplativa a través de la cual se podia llegar a Dios, muy acorde a las tendencias misticas del
momento, pero que le causd ciertos problemas con la Inquisicién debido a algunas ideas heterodoxas

con el dogma®..

Hubo, sin duda, otras lecturas que tuvieron influencia en la percepcioén religiosa y mistica tanto de
Rosa como del resto de beatas de su circulo. La influencia franciscana en el pensamiento rosaliano fue
menor que el teresiano, pero, aun asi, no podemos desdefar su impronta. El gusto por la naturaleza de

Francisco de Asis (1181/1182-1226) se ve claramente plasmado en la vida de Rosa de Lima. La vision

3 MUJICA, Ramén. Rosa limensis. Mistica, politica e iconografia en torno a la patrona de América. Lima: Instituto francés de estudios

andinos. Fondo de cultura econémica, 2005, pp. 148-152.
*¢ Ibid, p. 180.

7 lbid, p. N9.

% Ibid, pp. 122,124, 126.

* Ibid, pp. 131-132.

% IWASAKI CAUTI, Fernando. "Mujeres al borde de la perfeccion: Rosa de Santa Maria y las alumbradas de Lima”, Hispanic American
Historical Review, nimero 73 (1993), pp. 584-585. cf. DE MELENDEZ, Juan. Tesoros verdaderos de las Yndias en la historia de la gran

prouincia de San Juan Bautista del Perd. Roma: Imprenta de Nicolds Angel Tinassio, tomo 2, (1681-1682), p. 287.

¢! Ibidem. cf. Copiado de la Censura de fray Melcho Cano al Cathecismo de Bartolomé Carranza por Menéndez y Pelayo, Historia de

las ideas, pp. 119-120.
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franciscana del mundo natural como la obra de Dios se evidencia en varios pasajes de la vida de la

santa®?

Otro claro ejemplo por el amor a la naturaleza podemos encontrarlo en Bermuadez citando a Maria
de Uzategui: “Convidaba en voz alta & los drboles, yerbas y vegetales, para que le ayudasen & bendicir al
Criador”s3, El Tercer abecedario espiritual del mistico franciscano Francisco de Osuna (1497-1540)
también tuvo cierta influencia al referirse al concepto del “huerto interior” como un jardin donde Dios se

recreaba’,

Otra influencia destacable es las de los padres del desierto y los primeros anacoretas. La
importancia de este movimiento fue clave en el proceso de establecimiento de dos conceptos bdsicos
para los misticos medievales y de inicios de la Edad Moderna: ascecis (ejercicio) y anacoresis (dejar el
mundo). Son los pilares de los primeros monasterios instalados en el Levante mediterrédneo a finales del
siglo V8. La mortificacién de la carne fue desde los inicios del cristianismo un elemento identificador y
diferencial de las opciones mds austeras y estrictas de la religién. Un claro ejemplo es la actitud frente a
los cilicios y ascetismo por parte de esos misticos y ascetas. Lo veian como una manera de purificar el

cuerpo y provocar la muerte del ego, privindolos “del gusto” por “el apetito de todas las cosas”e®.

2.3. Los escritos de Rosa de Lima y su circulo

Hay un claro proceso de cambio en la religiosidad después de las reformas del Concilio de Trento
con un aumento de la institucionalizacion y el control sobre las précticas religiosas®. Las reformas

espirituales emprendidas por los jesuitas, y en parte emanadas de Trento, enfatizaban la introspeccion,

2 MUJICA, Ramén. Rosa limensis. Mistica, politica e iconografia en torno a la patrona de América. Lima: Instituto francés de estudios

andinos. Fondo de cultura econémica, 2005, p. 98.

% |bidem. cf. BERMUDEZ, José Manuel. Vida de la gloriosa virgen dominicana Santa Rosa de Santa Maria... Lima: Libreria de Benito Gil,

1869, p. 258.

% Ibid, pp. 99-100. cf. GONZALEZ DE ACUNA, Antonio. Rosa mistica: Vida y mverte de Santa Rosa de S. Maria.. Roma: Nicolds Angel
Tinas, 1671, p. 39.

% Ibid, p. 180. cf. LACARRIERE, Jacques. Los hombres ebrios de Dios. Barcelona: Aymd, 1964.

% MORENO, Doris y WEBER, Alison. “Teresa de JesUs y Ana Enriquez. Sororidad, ortodoxia y heterodoxia en la Espana del siglo XVI”. En
ATIENZA LOPEZ, Angelo. Historia de la sororidad, historias de sororidad. Manifestaciones y formas de solidaridad femenina en la
Edad Moderna. Madrid: Editorial Marcia Pons, 2023, p. 540. cf. WEBER, Alison. “Teresa d’Avila e i rapporti con i confessori”. En ZARR],
Gabriela (ed.). Storia della direzione spirituale, i, L'etd moderna. Brescia: Morcelliana, 2008, pp. 289-309. MUJICA, Ramédn. Rosa
limensis. Mistica, politica e iconografia en torno a la patrona de América. Lima: Instituto francés de estudios andinos. Fondo de
cultura econémica, 2005, pp. 112-113. cf. UNDERHILL, Evelyn. Mysticism: A study in the nature and development of man’s spiritual

consciousness. Nueva York: New American Library, 1974, pp. 220-221.

7 MARTINEZ Y ALVAREZ, Patricia. "La construccién del sujeto femenino religioso: Ursula de JesUs en el contexto limerio del siglo XVII",

Anthropologica, nimero 18 (2000), pp. 179-180.
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la confesién y la importancia de la direccidn espiritual®. Podria ser que fuera debido al miedo a que varias
practicas vigentes en el momento fueran heterodoxas vy, por lo tanto, posiblemente perseguidas por el
Santo Oficio. Quizd, simplemente, y es lo que quiero mostrar aqui, es que los confesores de las beatas del
circulo rosaliano seguian teniendo un prejuicio sobre la libertad de pensamiento de esas mujeres y, por
lo tanto, tenian que ser guiadas por hombres especialistas en temas misticos y teoldgicos. La expresion
religiosa se institucionaliza y pierde la originalidad propia del discurso femenino necesitando un confesor
vigilante®®.

La concepcidn diferencial de las ideas se diluye en los apuntes de los confesores y guias de las
mismas. No podemos hablar de una confrontacion entre opresién y libertad ya que, a pesar de tener
cierta libertad en la expresidn de sus ideas y experiencias, no dejaban de estar supeditadas a las
interpretaciones que sus confesores hacian de las mismas’®. Incluso cuando una mujer se expresaba
literariamente, lo hacia desde una dmbitos y parédmetros muy especificos y restringidos. “Se parte de

figuras femeninas y no necesariamente de discursos femeninos”’.

Es importante que tengamos en cuenta el modelo de beata y confesor. Muchas beatas empezaron
a seguir este modelo, popularizado especialmente por Teresa de Avila y Juan de la Cruz. Ese modelo
levanté algunas sospechas e incertidumbre dentro de las estructuras eclesidsticas debido al concepto
que se tenia, ya antes mencionado, de la capacidad de las mujeres para la asimilacién de los

conocimientos teoldgicos y sus ensefianzas’2

Un ejemplo claro de ello es que las mujeres que tenian revelaciones misticas o habian estado en
contacto con la santidad, escribian sus obras bajo el consejo y direccién de sus guias espirituales. Ellas
no ponian por escrito directamente lo que veian o sentian sino a través del filtro de los guias. Podemos

decir que pasaban por una visibn masculina del concepto de santidad y conexidn con Dios que,

% CHOWNING, Margaret. “Convents and nuns: new approaches to the study of female religious institutions in colonial Mexico”, History
compass, nimeros 6/5 (2008), p 1286. cf. LAVRIN, Asuncién y LORETO LOPEZ, Rosalva. (eds.). Monjas y beatas: La escritura femenina

en la espiritualidad barroca novohispana, siglos XVil'y XVIil. Ciudad de México: Universidad de Las Américas-Puebla, 2002, p. 8.

% MARTINEZ Y ALVAREZ, Patricia. "La construccién del sujeto femenino religioso: Ursula de JesUs en el contexto limerio del siglo XVII",

Anthropologica, nimero 18 (2000), p. 186.

® ORTIZ CANSECO, Marta. “Brujas y beatas en el virreinato del Perl: desvios de la educaciéon femenina”, Edad de Oro, nUmero XXXVIII
(2019), p. 336. cf. RICE, Robin Ann. “Chinas, milagreras, negras y beatas: ejemplos de la vida cotidiana religiosa ante la Inquisiciéon de
México en los siglos XVI-XVII". En ZAMORA CALVO, Maria JesUs (ed.). Mujeres quebradas. La Inquisicién y su violencia hacia la
heterodoxia en Nueva Esparia. Madrid/Frankfurt am Main: Iberoamericana/Vervuert, 2018. ARMAS ASIN, Fernando. "La religion en el
Per( colonial: comentario critico sobre una abundante produccién bibliogréfica®, Historica, nGmero XXVI (2002), p. 363. MANNARELLI,

Maria Emma. La domesticacién de las mujeres. Patriarcado y género en la historia peruana. Lima: La Siniestra Ensayos, 2018, p. 110.

"' GALVEZ PENA, Carlos, VINATEA RECOBA, Martina y VELEZ MARQUINA, Elio. Las mujeres del Virreinato del Per(: agentes de su economia,
politica y cultura. Nueva York: Ideq, 2021, p. 16.

2 IWASAKI CAUTI, Fernando. "Mujeres al borde de la perfeccion: Rosa de Santa Maria y las alumbradas de Lima”, Hispanic American

Historical Review, namero 73 (1993), p. 590.
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probablemente, no fue exactamente el mismo que sintieron ellas’. En el caso de Rosa, por ejemplo, los
confesores podrian haber expresado sus vivencias a través de las categorias que ellos conocian’. Los
confesores tenian que autorizar estos procesos de escritura y esas mujeres tenian que poner por escrito

sus experiencias de acuerdo al consejo o la obligacién por parte de sus confesores o guias espirituales’s.

Era un tema complejo porque tomar la iniciativa de empezar a poner por escrito las experiencias
vividas podia significar falta de humildad y, por lo tanto, darse a si misma una importancia no otorgada.
Por el contrario, no poner por escrito esos hechos a instancias de un superior religioso implicaba un acto
de insubordinacion y de falta de respeto hacia la autoridad de la Iglesia y su dogma. Eran escritoras por
obediencia o escritoras por mandato, tenian que escribir por obediencia a su superior espiritual, su

confesor, por ejemplo®.

Muchas de estas mujeres se sentian ignorantes y pecadoras y les costaba poner por escrito estos
mensajes. Me inclino a pensar que la presion por parte de las instituciones religiosas y la sociedad llevaba
a que estas mujeres tuvieran una baja opinidén de ellas mismas como persona vy, por lo tanto, no era
dignas de esas revelaciones. El proceso tenia que ser largo hasta que ellas mismas, y a veces con ayuda
de su confesor, lograban entender que era Dios el que habia contactado con ellas y, por lo tanto, era una
gracia que tenian que aceptar 77. Gracias al lenguaje mistico existente en la lengua castellana del
momento (aportado por Teresa de Avilg, entre otras), las misticas pudieron poner por escrito sus
pensamientos y experiencias con una terminologia de interpretacion literaria de sus sensaciones
corpéreas’.

El confesor o guia leia los escritos y examinaba el contenido para interpretarlo segun la ortodoxia
del dogma, para evitar crear situaciones comprometidas frente al Santo Oficio en caso de que
examinaran esos documentos. Eso daba a los confesores un poder muy grande para criticar o censurar
las experiencias de esas mujeres en funcion de sus interpretaciones y, quizd, intereses personales en el
tema. Las experiencias de las mujeres estaban supeditadas al control y la supervision de estos religiosos.

El trabajo de ellos era discernir si estas experiencias provenian de visiones celestiales o infernales y

> MARTINEZ Y ALVAREZ, Patricia. "La construccién del sujeto femenino religioso: Ursula de JesUs en el contexto limerio del siglo XVII",

Anthropologica, nimero 18 (2000), p. 186.

" MUJICA, Ramédn. Rosa limensis. Mistica, politica e iconografia en torno a la patrona de América. Lima: Instituto francés de estudios

andinos. Fondo de cultura econémica, 2005, p. 20.

> VAN DEUSEN, Nancy. “Reading the body: mystical theology and spiritual actualisation in early seventeenth-century Lima”, Journal

of religious history, volumen 33/namero 1(2009), p. 22.

® LUNDBERG, Magnus. Mission and ecstasy: contemplative women and salvation in colonial Spanish America and the Philippines.

Uppsala: Studia Missionalia Svecana, 2015, p. 36.
7 Ibidem.

8 VAN DEUSEN, Nancy. “Reading the body: mystical theology and spiritual actualisation in early seventeenth-century Lima”, Journal

of religious history, volumen 33/ntmero 1(2009), pp. 23-24.
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guiarlas en su camino hacia un camino celestial. Muchas de las visiones de las beatas limefas estaban
relacionadas con el infierno y el Purgatorio’®. Por el contrario, Lundberg citando a Bilinkoff y Ranft, afirma
que, en el caso de las beatas, la aprobacion para poner por escrito esas ideas era mds una reafirmacion
0 una proyeccion de sus visiones misticas que compartian con su confesor o guia a través de la confesion

0 en busca de consejo®°.

Segun Mujica, no es hasta que Rosa y algunas de las beatas como Melgarejo entran en contacto
con la Compafia de Jesls que empiezan a relatar sus experiencias religiosas. Rosa pide permiso a los
dominicos para que los jesuitas también puedan confesarla. Los jesuitas promovieron sus visiones pero,
a veces, tuvieron que enmendar algunas interpretaciones o visiones debido al peligro de la heterodoxia®'.
El mismo Mujica citando a Hansen nos habla de once confesores oficiales: seis dominicos y cinco jesuitas,
pero sin citar sus nombres. Es entonces cuando se abre a contar sus experiencias. No lo habia hecho con
los otros confesores antes pero el dato es revelador ya que Rosa solamente entré en contacto con los

jesuitas tres afos antes de moriré2

lwasaki también nos habla también de la importancia que tuvo esa orden en el relato y la especial
predileccion que esas beatas tuvieron por la misma. Pero €l nos cita ocho dominicos y cuatro jesuitas
confesores de Rosa. A pesar de que los niumeros difieran, en ambos casos es clara la tardia conexién con
los jesuitas, pero su importancia en cuanto al namero®:.

Rosa entré en contacto con los jesuitas tres aflos antes de morir de la mano de Gonzalo de la Maza

y Maria de Uzategui, que la acogen en su casa hasta su muerte en 1617 y empiezan a celebrar tertulias

misticas en su casa con otras beatas y religiosas como Inés de Ubitarte y su tia Luisa de Melgarejo®:. De

" LUNDBERG, Magnus. Mission and ecstasy: contemplative women and salvation in colonial Spanish America and the Philippines.
Uppsala: Studia Missionalia Svecana, 2015, pp. 36-37.

8 |bid, p. 36. cf. BILINKOFF, Jodi. Related Lives: Confessors and their Female Penitents, 1450-1750. Ithaca: Cornell University Press, 2005,
p. 28. cf. RANFT, Patricia. “A key to counter reformation women'’s activism: the confessor-spiritual director”, Journal of Feminist Studies
in Religion, volume 10/namero 2 (1994).

81 MUJICA, Ramén. Rosa limensis. Mistica, politica e iconografia en torno a la patrona de América. Lima: Instituto francés de estudios
andinos. Fondo de cultura econémica, 2005, p. 49. MILLAR CARVACHO, René. “Luisa de Melgarejo. Expresién de poder femenino en la
Lima virreinal”, Donne, potere, religione: Studi per Sara Cabibbo. Milan: Franco Angeli Storia (2017), p. 7.

82 Ibid, p. 137. cf. HANSEN, Leonardo. Vida admirable de Sta. Rosa de Lima, patrona del Nuevo Mundo. 2da. Ed. Traduccién del latin de
Jacinto Parra. Vergara: El Santisimo Rosario (1664). 1929.

8 IWASAKI CAUTI, Fernando. "Luisa de Melgarejo de Soto, éingel de luz o de tinieblas’, América Sin Nombre, numero 15 (2010), p. 60,
63. IWASAKI CAUTI, Fernando. "Mujeres al borde de la perfeccién: Rosa de Santa Maria y las alumbradas de Lima®, Hispanic American
Historical Review, nimero 73 (1993), pp. 593-594.

¥ Ibid, pp. 588-589. MILLAR CARVACHO, René. “Luisa de Melgarejo. Expresion de poder femenino en la Lima virreinal”, Donne, potere,
religione: Studi per Sara Cabibbo. Milén: Franco Angeli Storia (2017), p. 4.
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la Maza instd a Rosa y a Luisa a poner por escrito sus vidas y sus experiencias, al igual que Teresa de Avila

hizo con sus revelaciones®s.

Luisa de Melgarejo fue beata exclusiva de los jesuitas y entre sus confesores encontramos a Diego
Alvarez de Paz, Francisco de Contreras, Diego Martinez, Juan Sebastién Parra y Diego Torreste. Diego
Alvarez de Paz (1560-1620), teblogo, mistico y provincial de la Compania le pidié que escribiera sus
experiencias®. Varios de los textos redactados por ella respondieron a la indicacién de sus confesores y
fueron utilizados por los jesuitas para sustentar los procesos de beatificacién de varios miembros®. El
jesuita Juan Muioz, en 1622, fue el acusador de Luisa ante el Santo Oficio®, criticando que sus confesores
alimentaran sus fantasias®. Luisa era una incondicional devota de los jesuitas y, quizd mds importante
adn, era rica. Dio grandes cantidades de dinero a la orden®. Citando a lwasaki: “Seis mil pesos de a ocho
reales al Colegio de San Pablo, con el compromiso de recibir una pensién anual equivalente al 5% del
deposito™?.

Con estas informaciones me asalta una pregunta sobre la relacidn entre Rosa y otras beatas y sus
confesores: Cudl fue el motivo por el cudl varias de esas mujeres no empezaron a contar sus experiencias
hasta que contactaron con los jesuitas. ¢Poco nivel teolégico por parte de ellos o desconfianza hacia
ellos? Puede resultar una pregunta baladi, pero creo que tiene mucho sentido preguntarnos la motivacion
que tuvieron para abrirse a contar sus experiencias con los religiosos de esa orden. En los trabajos de los
diferentes autores no he encontrado un motivo o motivos claros sobre la motivacion exacta. Creo que la
cuestion no ha sido resulta satisfactoriamente, ni tampoco el rol interpretativo ni el bagaje mistico de los

dichos confesores a la hora de interpretar las experiencias de esas mujeres.

3. CONCLUSIONES

8 IWASAKI CAUTI, Fernando. "Mujeres al borde de la perfeccion: Rosa de Santa Maria y las alumbradas de Lima”, Hispanic American

Historical Review, namero 73 (1993), p. 589.
% Ibid, p. 594.

87 MILLAR CARVACHO, René. “Luisa de Melgarejo. Expresion de poder femenino en la Lima virreinal”, Donne, potere, religione: Studi per

Sara Cabibbo. Milén: Franco Angeli Storia (2017), pp. 2-3.

8 IWASAKI CAUTI, Fernando. "Mujeres al borde de la perfeccion: Rosa de Santa Maria y las alumbradas de Lima”, Hispanic American

Historical Review, namero 73 (1993), pp. 593- 594.

8 MILLAR CARVACHO, René. “Luisa de Melgarejo. Expresion de poder femenino en la Lima virreinal”, Donne, potere, religione: Studi per

Sara Cabibbo. Milan: Franco Angeli Storia, 2017, p. 6.

% IWASAKI CAUTI, Fernando. "Mujeres al borde de la perfeccion: Rosa de Santa Maria y las alumbradas de Lima”, Hispanic American

Historical Review, namero 73 (1993), p. 593.

*l MILLAR CARVACHO, René. “Luisa de Melgarejo. Expresion de poder femenino en la Lima virreinal”, Donne, potere, religione: Studi per

Sara Cabibbo. Milan: Franco Angeli Storia, 2017, pp. 1-2.

2 IWASAKI CAUTI, Fernando. "Luisa de Melgarejo de Soto, éingel de luz o de tinieblas’, América Sin Nombre, numero 15 (2010), p. 65.
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La monarquia tenia encomendada la misidon de expandir el catolicismo entre los habitantes de la
América hispdnica, legitimando su autoridad tanto a nivel real como a nivel eclesidstico. Con la bula
alejandrina que otorgaba poder casi absoluto a los reyes en su labor evangelizadora y de control, se

sentaron las bases del sistema social y religiosos colonial.

Para las autoridades coloniales, el hecho de tener una prueba de santidad nacida en América era
una muestra de que se estaban “haciendo los deberes” en relacion con la tarea dada por el santo padre.
Era un claro indicio de que las posibilidades de redencién y salvacion podian aplicarse también en los
nuevos territorios americanos donde, nunca antes, se habia oido la palabra del Dios catélico. Eso abrid
muchas puertas, tanto para la Iglesia como para la monarquia, para influir en las sociedades virreinales.
La posibilidad de convertir a los indigenas al cristianismo daba una valor préctico y real para que las
autoridades pudieran, al menos sobre el papel, introducir a esas personas dentro de la estructura social
y econdmica de los virreinatos. Al ser cristianos y aceptar los dogmas de la Iglesia, pasaban a formar

parte oficialmente del engranaje colonial.

Rosa de Lima, ademds, se nos muestra como una mujer que, siguiendo al pie de la letra los
ejemplos de santos medievales de renombre con tormentos y religiosamente como muchas religiosas
peninsulares, pudo llegar a lo mdas alto del santoral, convirtiéndose en una de las figuras mas
representativas del catolicismo dentro y fuera de las fronteras virreinales. Su vida, no exenta de
dificultades con el Santo Oficio, al igual que figuras de la talla de Teresa de Avila e Ignacio de Loyola, fue
una muestra clara y evidente, para las autoridades y el pueblo, de que las vidas santas podian darse en
el Virreinato. Fue un elemento unificador para las tres principales érdenes religiosas del momento, los
franciscanos, los dominicos y los recientemente creados jesuitas, ya que fue venerada por las tres y, asi
mismo, influenciada por ellas. Podriamos decir que en una sociedad tan pia como la limefig, el fruto de

su religiosidad se plasmé en Rosa de Lima.

Por otra parte, el hecho de ser criolla y haber nacido en América y no en la Peninsula pudo abrir, y
de hecho lo hizo, la posibilidad de interpretacién de que podia existir una santidad criolla sin depender
de la peninsular y, por lo tanto, un sentimiento de diferenciacion con lo castellano. Claro estd que este
sentimiento, al inicio, simplemente fue una muestra de diferenciacion politica entre los virreinales y los
peninsulares, pero, durante los procesos de independencia del XIX, gané un matiz nacionalista como
simbolo. No debemos olvidar que, al igual que la Virgen de Guadalupe en México, a esas figuras de
importancia religiosa central se les debe afiadir un valor politico en momentos determinados de la
historia cuando la situacién asi lo requiere. Es, por lo tanto, que podemos considerar a Rosa de Lima como
un simbolo politico y religioso de igual forma, aunque, generalmente, se valore mds como un simbolo de

fe.

Al tener un ejemplo tan claro de vida santa cerca de esas mujeres, el modelo que seguir y copiar

era muy claro. Dada la cantidad de hechos conocidos sobre su figura con sus castigos fisicos, milagros
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y demds, las que quisieran emularla tenian el listdn muy alto y eso pudo provocar un exceso de celo por
parte de las autoridades para controlar la situacion dado que, desde su punto de vista, tantas beatas
siguiendo el modelo de santidad de Rosa podian ser contraproducentes por dos motivos: la enorme
cantidad de mujeres siguiendo este camino podia, en cierto modo, ser mds atrayente que la vida
conventual imperante tanto en la Peninsula como en los virreinatos. Una vida de clausura y controlada
no era tan atractiva como la vida de una beata y posible santa. A fin de cuentas, las beatas eran mujeres
que no formaban parte estrictamente del orden establecido. No estaban supeditas al hombre, marido o
familiar, en el mundo diario y tampoco directamente bajo la tutela masculina. El segundo motivo lo
encontramos en la idea de perfeccidn y santidad. Si varias mujeres podian llegar al mismo estado de
perfeccion de Rosq, eso podia implicar que quizd su proceso no fue tan estricto en su desarrollo porque
se necesitaba la aparicion de un modelo de santidad criolla femenina en el Nuevo Mundo. Permitir que
mds beatas llegaran a ese estado podria ser contraproducente para la imagen de la santa limefia y las
autoridades. Es precisamente por ese motivo por el que las mujeres del circulo rosaliano, tras la muerte

de Rosa en 1617, empezaron a tener problemas con la Inquisicion.

Por lo tanto, podemos entender que en un inicio fueron mds toleradas que en las etapas finales
del siglo XVII, momento en el cual se valoraba mds una mujer en un convento que en una beata individual.
Los beaterios que pervivieron a lo largo del siglo XVII y posteriormente se convirtieron mds en casas de
recogimiento y de aprendizaje tutelado por religiosos. Un tipo de centro religioso-educativo, lejos de la
concepcién de las primeras beatas que vivian solas o con amigas. Las de principios de siglo tenian guias
espirituales o confesores que las guiaban en sus experiencias y, en muchos casos, les pedian que
pusieran por escrito sus visiones e, incluso, que intercedieran para ver qué religiosos habian entrado en
el cielo. Esta relacién beata/confesor ha resultado ser mucho mas abierta de lo que se puede imaginar.
Por supuesto ellas tenian que seguir sus directrices, pero, aun asi, tenian cierta libertad para plasmar sus

visiones. En algunos casos podemos entenderlo como una ratificacion a sus experiencias.
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