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Resumen: En el presente articulo se exponen los rasgos esenciales de las
cuatro grandes escuelas clasicas del sunismo. Tras un analisis inicial de
las principales doctrina del Islam, se estudian los conceptos esenciales
que definen el sunismo, desde el punto de vista juridico, como la shari'a
o el figh. En altimo lugar, tras contraponer las opiniones diversas de los
partidarios de la libre opinién frente a los tradicionalistas, se defiende la
necesidad de desarrollar un sentido mas moderno del concepto de inter-
pretacion juridica como herramienta necesaria de modernizacion de los
sistemas juridicos islamicos.

Abstract: This work surveys the essential traits of the classic four biggest
schools of Sunni Islam. After an initial analysis of the main Islamic doc-
trines, we proceed to study the fundamental legal criteria that define
Sunni Islam, like sharia or figh. The diverse points of view of the sup-
porters of the Freedom of thought are also put in contrast with those of
the traditionalist scholars and, as a conclusion, we advocate to develop
a more contemporary meaning of the notion of legal interpretation as a
necessary tool for modernizing the Islamic legal systems.
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La expresion “escuelas juridicas del sunis-
mo” puede parecer, al menos en parte,
familiar para el lector no iniciado en la
cultura musulmana. Remite a una nocién
que cree conocer (escuela juridica) en un
universo cultural particular que conoce
poco (el Islam sunita). Por lo tanto, con-
viene precisar algo mas esas nociones an-
tes de entrar en aspectos mas concretos
de las mismas.

Precisar estas nociones supone presentar
una definicion que las integre en su cua-
dro conceptual de origen y que, al mismo
tiempo, las haga comprensibles desde un
punto de vista externo, es decir, desde el
punto de vista del lector habituado a los
conceptos y categorias de la modernidad.
Es preciso, en efecto, evitar dos errores
comunes: el primero consiste en convertir
conceptos elaborados en un cuadro his-
torico y cultural especifico en conceptos
occidentales contemporaneos y el segun-
do consiste en encerrarse en un punto de
vista interno y asignar a los conceptos en
cuestion la definicion que se les otorgaba
en el contexto histérico y cultural que los
produjo. El primer equivoco conduce a
una mala comprension, mientras que el
segundo perpetla la ignorancia.

El sunismo deriva de la Sunna. La Sunna
designa la tradicion del Profeta y compren-
de sus palabras, sus actos y sus practicas
establecidas. El sunismo, como doctrina,
puede ser concebido desde dos puntos de
vista: politico-teoldgico y teolégico-juridico.
Desde el primer punto de vista, el sunismo
se opone al jariyismoy al chiismo en rela-
cion a la cuestion politico-teoldgica del Ca-
lifato. Los sunitas son designados con este
término debido a su pretension de ser,
entre los musulmanes, aquellos que con-
tintan y perpettan la “Tradicion” (Sunna)
del Profeta. De hecho, son aquellos que
consideran como legitimo el poder de los

cuatro primeros Califas llamados los “bien
guiados” (al-khulaféd al-rachidin) y que
consideran igualmente legitimo el orden
en el que se sucedieron!. Se trata tam-
bién, aunque esto no se afirme de forma
tan rotunda, de aquellos que aceptan el
poder de Mu'awiya después del asesina-
to de "Ali (40 Hégira) y la abdicacion de
Husayn (41 H.). En realidad, se trata de
la inmensa mayoria de los musulmanes,
es decir, aquellos que han aceptado los
hechos histéricos efectivos. Los jariyies
son aquellos que se salieron del bando de
“Ali, al que reprochaban haber aceptado el
principio del arbitraje como modo de regu-
lar el conflicto que le oponia a Mu'awiya y,
por esta razén, haber aceptado poner fin
a la batalla de Siffin, cuando, para ellos,
Dios es el Unico juez o arbitro?. Los chiies,
por su parte, reciben este nombre porque
“tomaron el partido” de "Ali, sobrino y yer-
no del Profeta. El chiismo no se constituy6
como doctrina hasta la muerte de "Ali. Los
chifes consideran que la sucesion del Pro-
feta debe volver a su familia y precisamen-
te a "Ali y sus descendientes?.

Desde el segundo punto de vista, el sunis-
mo o, de forma mas precisa, las gentes de
la Tradicion, los tradicionalistas, se opo-
nen a los partidarios de la libre opinion.
Los primeros afirman la necesidad de re-

1 Esto es, Abl Bakr al-Siddiq (632-634), ‘Umar
Ibn al-Khattab (634-644), ‘Uthmam Ibn Affan
(644-656) y, finalmente, "Ali Tbn Abi Talib (656-
661).

2 Para un analisis mas detenido, Djaiet, H., La
Grande Discorde, Gallimard, Paris, 1989, pp.
221-284.

3 La pretension de "Ali al Califato esta presente
desde la muerte del Profeta y se revel6 en el mo-
mento de elegir al tercer Califa ya que la eleccion
final se decidié entre ¢l y 'Uthman. Pero "Ali
mismo nunca dijo que el Califato debiera volver
a la linea sucesoria del Profeta. En gran medida,
el propio "Ali no era ¢l mimos chii.
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lacionar todo juicio con el Coran o con la
Sunna, mientras que los segundos defien-
den la capacidad de la razén para fundar
el juicio en caso de ausencia de un texto
claro del Corén o de una Tradicién cierta
del Profeta. Tomaremos el término sunis-
mo en el primer sentido, ya que la opo-
sicion tradicionalistas/libre opinién cons-
tituye, precisamente, el problema central
de las escuelas juridicas que conforman el
objeto del presente estudio.

La expresion arabe traducida como “es-
cuelas juridicas” es madhahib. Este térmi-
no significa, de forma literal, “la via escogi-
da” y, por extension, corriente de opinion.
La idea de escuela esta, pues, bien pre-
sente, pero ;puede ser esta escuela califi-
cada de juridica? Quiza este paso seria ir
demasiado lejos, ya que supondria tradu-
cir el término figh como derecho musul-
man. En realidad, no existe un concepto
arabe que se corresponda, de manera
exacta, con la expresion “derecho musul-
man”. Literalmente, esta expresion podria
ser traducida como quénun islami, o bien,
tashri™ islamf*. Ahora bien, aunque estas
locuciones se corresponden efectivamen-
te con un uso corriente y contemporaneo,
no forman parte del aparato conceptual
de aquello que histéricamente se ha con-
siderado como “el derecho musulman”.
En este ambito islamico tradicional, pode-
mos descubrir dos términos especificos:
sharfa y figh. Realizaremos, a continua-
cion, un acercamiento interno a estos dos
conceptos, para percatarnos de que no se
corresponden exactamente con la palabra
derecho en su acepcidon moderna.

La sharfa es el camino indicado por Dios
para la salud de sus criaturas. Compren-

4 De forma literal, “derecho positivo islamico”,
en el primer caso, y “legislacion islamica”, en el
segundo.

de, en este sentido, los mandatos que se
derivan tanto del culto, como de la moral
y el derecho. Es un todo inteligible por su
fin. El derecho, desde esta perspectiva,
no es sino un momento con un fin inme-
diato, organizar las relaciones sociales, y
al servicio de un fin Ultimo, la Salud. De
esta forma, aparece delimitada la sharfa
en el Corany en las Tradiciones del Profe-
ta. Pero estas fuentes sagradas s6lo com-
prenden mandatos cuyo objeto Ultimo
son las acciones o el fuero interior de los
creyentes. Los mandatos se encuentran,
ademas, entremezclados en un discurso
cuya finalidad es la constitucion misma
de la fe y que utiliza, a menudo, el relato
como herramienta de conviccion. La con-
vivencia de diferentes niveles de discurso
hace dificil, en principio, la identificacion
de la sharTa. Es necesario, por tanto, com-
prender bien el texto, si se desea construir
una vision acertada de la misma. Por otro
lado, aunque los textos sagrados deben
contener una solucion para cualquier si-
tuacion concreta, es evidente que, en sus
paginas, no aparecen reflejadas todas las
acciones humanas posibles e imagina-
bles. Es imprescindible, en consecuen-
cia, realizar un ejercicio de sana lectura
a partir de un conocimiento verdadero y
acertado de las fuentes, si se desean en-
contrar en la sharia los principios de so-
lucion para cualquier situacion.

Con la finalidad de responder a estas dos
cuestiones se constituyd la “ciencia de
la inteligencia” de la sharfa, esto es, el
figh. Como la sharTa, el figh no puede ser
identificado con el concepto de derecho.
Se ocupa tanto de cuestiones culturales
y morales como de aspectos juridicos en
el sentido contemporéaneo del término. El
figh puede ser definido como un conjunto
de calificaciones o juicios (ahkdm, pl. de
hukm) sobre los comportamientos y ac-
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ciones humanas. Estas calificaciones son
de cinco tipos: lo obligatorio (fardh), lo
recomendado (mandib), lo licito o permi-
tido (mubah), lo desaprobado (makrih)
y lo prohibido (mahddr). El figh se pre-
senta, pues, como una exposicion de di-
ferentes actos, reales o posibles, bajo el
angulo de su calificacion. Hay que resal-
tar, de forma inmediata, que dos de esas
cinco calificaciones hay dos que pueden
no ser consideradas como juridicas, en
el sentido actual del término. Se trata de
las calificaciones intermedias de “repro-
bado” y de “recomendado”, dado que los
actos integrados en estas dos categorias
no pueden dar lugar a controversias sus-
ceptibles de ser dirimidas por los tribu-
nales. Sin embargo, esto no significa que
sea necesario realizar una fragmentacion
en las calificaciones del figh, con el fin de
aislar aquellas que se corresponden con
el concepto actual de derecho, pues esto
supondria romper la coherencia interna
del figh. Como sistema, el figh, con sus
cinco calificaciones, es perfectamente in-
teligible, en tanto que su finalidad es con-
siderar la accidon humana, cualquiera que
sea su naturaleza, desde el punto de vista
de los mandatos divinos y bajo la perspec-
tiva final de la Salud.

El figh se presenta, por tanto, como un
conjunto de calificaciones de compor-
tamientos definidos de forma precisa o
“caso por caso”. Puede ser definido como
una casuistica tedrica. Casuistica porque
no procede mediante reglas generales y
tedrica debido a que las colecciones de
figh no son equivalentes a los compen-
dios de precedentes que aparecen en los
paises del common law. Los casos consi-
derados por los fugahéa (los doctores del
figh, pl. de faqih) son, a menudo, casos
imaginados y, en ocasiones, casos extre-
madamente improbables. La validez de

sus compendios de figh no deriva de su
caracter de precedentes judiciales sino,
Unicamente, del hecho de que las califi-
caciones de los comportamientos expues-
tos son el producto de la voluntad divina'y
de que han sido desarrollados a través de
procedimiento controlados.

Esta casuistica tedrica es el producto de
la iytihad (“esfuerzo intelectual”) de los
maestros fundadores del figh: Abu Hanifa
(m. 150 H/767), Mélik Ibn Anas (m.179
H/795), Muhammed Ibn Idris al-Shafi1
(m. 204 H/820) y Ahmed Ibn Hanbal (m.
241 H/ 855). Al lado de estos fugaha que
se sitlian en el origen, otros autores han
marcado sus épocas respectivas, sin, por
ello, conseguir fundar escuelas perdura-
bles: Sufyan al-Thawrt (m. 161 H /778),
Al-Awza't (m. 157 H/774), AbG-Thawr (m.
240/854), Abl Sulayman Daw(d Ibn Kha-
laf (m. 270 H/884) y Tabari (310 H/923).
Asi pues, las principales “escuelas juridi-
cas” sunitas histéricamente consolidadas
son: la escuela hanafi, la escuela maliki,
la escuela shafi’iy la escuela hanballi .

Por debajo de la labor del fagih, se sitla
el trabajo del juez o gadhi que consiste
en resolver los litigios concretos, me-
diante la aplicacion de las colecciones
de los fugaha y de sus comentarios au-
torizados. Estos compendios deben servir
a los jueces como fuentes formales del
derecho. En verdad, el gadhi puede ser
fagih, pero, igualmente, puede no serlo,
de igual forma que el fagih puede no ser
juez, como fue el caso de Ab( Hanifa.
Este hecho confirma la idea de que el figh
es una casuistica tedrica. En este senti-
do, es interesante precisar que no son las
obras mayores de los fundadores de las
diferentes escuelas las que se constituyen
como fuentes formales para el trabajo del
juez, sino manuales regionales, 0 incluso
locales, realizados generalmente por co-
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mentadores de las obras de los fundado-
res. Asi, los manuales de referencia de
la escuela hanafi son los Mukhtacar de
Q0duri y de Majid al-Din. Para la escuela
maliki, el Mukhtacar de Ibn al-Hajib (m.
646 H/1249) es la referencia, aunque
en el Magreb se utilizan, sobre todo, dos
compendios inspirados por Ibn al-Hajib,
el Mukhtagar de Khalil (m. 767 H/1365) y
la Tuhfa de Ibn ‘Asim (m. 829/1424). Por
su parte, el Mustasfa de al-Ghazall es el
mas usado por la escuela shafi’iy el Com-
pendio de derecho de |bn Qudama es el
libro clasico de los hanbalies.

En apoyo de la labor del fagih, se sitla el
trabajo del usdli. La ciencia de usdl al-figh
fue codificada por Muhammed lbn Idris
al-Shéafi't en su obra titulada al-Riséla (la
Epistola). Esta disciplina establece las
normas de la casuistica de los fugaha. Su
funcion consiste precisamente en estable-
cer las reglas del descubrimiento del juicio
0 hukm a partir de las adilla shar’iyya. Las
adilla, plural de dalil, son, de forma lite-
ral, las pruebas, entendidas, en este caso,
como las pruebas de la verdad del juicio,
y estas pruebas no pueden ser otras sino
las fuentes sagradas. En lenguaje moder-
no, son, al mismo tiempo, las fuentes y el
fundamento de la validez de los juicios. El
usdli enunciara las fuentes, establecera
las normas de la exégesis del Coran, las
condiciones de validacion o de autentifi-
cacion de una Tradicion del Profeta, las
condiciones de validez de la ijma" (con-
senso) asi como las reglas de deduccion,
mediante razonamiento analégico, de las
calificaciones legales no evocadas por las
fuentes sagradas, a partir de las que si son
evocadas por esas fuentes. Este procedi-
miento se denomina el giyds. Esta ciencia
normativa expone, en definitiva, las con-
diciones que deben encontrarse reunidas
en aquella persona que desea presentarse

ante los demas con el estatus de mujtahid,
esto es, como persona autorizada para
descubrir las calificaciones®.

La estructura del “derecho musulman” se
presenta, pues, cComo una construccion en
tres niveles: en primer lugar, su centro es
el juicio, el hukm, por otro lado, la base,
esta representada por la aplicacion de ca-
lificaciones y de las consecuencias a ellas
unidas y, por ultimo, en la cima se sitlan
el Coran y las Tradiciones del Profeta, que
pueden ser consideradas como las fuentes
materiales. El paso de las fuentes materia-
les a la fuentes formales, que son las com-
pilaciones casuisticas consideradas como
validas por las diferentes escuelas del figh,
se lleva a cabo segln las normas estable-
cidas por la ciencia de usdl al-figh. Tal es,
por tanto, el “sistema del derecho musul-
man” tal y como se presenta al término de
su evolucion, esto es, al final del siglo Il de
la hégira (siglo IX de la era cristiana).

En la literatura relativa al figh se defien-
de comuUnmente que las cuatro escue-
las clasicas se reconocen mutuamente y
aceptan sus divergencias en la medida
en que no consideren que se vean afec-
tados los fundamentos, esto es, los usdl,
sino Unicamente las ramas (furd’), ya que
“cada musulman puede seguir la escuela
que desee 0 cambiar sin ninguna formali-
dad; puede, incluso, si le conviene, o por
cualquier razdén que estime oportuna, en
relacién con un acto o una transaccion
particular, elegir la doctrina de una escue-
la distinta a la que sigue habitualmente”®.

Ciertamente, cada una de estas escuelas
tiene sus particularidades. Asi, la hanafi

5 Sobre Usil al-figh, Charfi, A., Al-Isldm wa-I-
hadatha (Islam y modernidad), Maison tunisi-
enne de 1’édition, Tunis, 1990.

6 Schacht, J. Introduction au droit musulman, Mai-
sonneuve et Larose, Paris, 1999, p. 62, nota 10.
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se caracteriza por el recurso de su funda-
dor a la libre opinién (ra’y) y a la istihsan’,
mientras que la maliki viene marcada por
el lugar primordial que otorga a las Tra-
diciones del Profeta, a la costumbre de
Medina, ciudad del Profeta, asi como al
consenso de los doctores de Medina. La
shafi’i se presenta, generalmente, como
una via intermedia entre las dos prime-
ras doctrinas. La hanbali, por su parte,
se caracteriza por el lugar esencial otor-
gado a las Tradiciones del Profeta, por su
desconfianza de la analogia y por su con-
cepcion restrictiva de la [jma’, reducida al
acuerdo exclusivo de las Compafieros del
Profeta. Pero estas divergencias en rela-
cién con las fuentes, que poseen eviden-
temente implicaciones practicas, quedan
minimizadas por el recurso a dos argu-
mentos fundamentales. En primer lugar,
debido a que las cuatro escuelas estan de
acuerdo respecto a las cuatro fuentes fun-
damentales: Coran, Sunna, ljma’y qgiyas
y, en segundo término, dado que las cua-
tro escuelas admiten, de forma unanime,
la regla de validez suprema del figh: las
calificaciones deben estar, de manera im-
perativa, enraizadas en la voluntad divina.

Esta unanimidad fue establecida a par-
tir del siglo Il de la hégira, pero no ha-
bia sido siempre asi con anterioridad. La
constitucion del figh en ciencia a lo largo
del segundo siglo de la Hégira (VIII aproxi-
madamente de la era cristiana) se articuld
alrededor de un debate fundamental en-
tre dos tendencias intelectuales: los par-

7 El concepto de istihsdn es controvertido: sus
partidarios lo presentan como una analogia es-
condida que es preferida a una analogia explicita,
mientras que sus detractores la presentan como
una libre opinidn. Se trata, de hecho, de un ra-
zonamiento que conduce a descartar la solucion
inspirada por la analogia, en beneficio de otra
distinta dictada por el interés general.

tidarios de la libre opinién y los tradicio-
nalistas (ahl alra’y y ahl al-hadith) que se
corresponden con dos areas geogréaficas
Kdfa (Irak) y Medina (Arabia) y con los dos
personajes fundadores Ab( Hanifa y Malik
Ibn Anas. Muhammed l|bn Idris al-Shafi'
tendra, ciertamente, también un papel
considerable como teorico del tradiciona-
lismo, en la medida en que llevd a cabo la
mision de sistematizarlo y fundar la cien-
cia normativa de los usdl al-figh, pero en
el dominio del figh es un tradicionalista
moderado. En el lado opuesto, Ahmed Ibn
Hanbal puede ser considerado como un
tradicionalista riguroso®. En gran medida,
si quisiéramos clasificar las corrientes de
pensamiento en virtud de la importancia
que conceden a las Tradiciones del Pro-
feta, desembocariamos en dos grandes
tendencias: la escuela hanafi, por un lado,
y las otras tres escuelas, por otro.

De Ab{ Hanifa no nos ha llegado nada,
0 practicamente nada, de forma directa.
Su doctrina en materia de figh fue siste-
matizada y recopilada por dos de sus dis-
cipulos: Ab( Yasuf (m. 183 H/798) y Abl
al-Hassan al-Sheybani (m. 189 H/805).
Ahora bien, ha quedado demostrado que
los dos recibieron la influencia de Malik
Ibn Anas. En gran medida, podemos afir-
mar que el hanafismo oficial es un hana-
fismo edulcorado, de forma notable, por
la transmutacion del ra’y en giyas. Y este
momento preciso es el decisivo en la his-
toria del figh, ya que, desde el instante en
el que se establece como dogma que el
ra’y de los hanafies es un giyas, esto es,

8 Este rigorismo sera acentuado por el hanbali,
Ibn Taymiyya (727 H/1327 apr. J.C.), y por el
Jariyismo que rechazan pura y simplemente el
recurso al quiyds. Esta Gltima corriente esta es-
pecialmente representada, ademds de por su
fundador Dawid ibn Khalaf, por Ibn Hazm al-
Andalusi (456 H/1065 apr. J.C.).
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la puesta en practica del razonamiento
analégico, el espiritu mismo del ra’y, en-
tendido como libre opinién, desaparece y
la afirmacion de la ortodoxia se concretiza
en relacion con los fundamentos del figh:
Coran, Sunna, ljma’y qiyas.

No obstante, parece claro que no era esa
la posicion de Abl Hanifa. En primer Iu-
gar, admitia evidentemente el Coran como
fuente. Por otra parte, era extremadamen-
te exigente en relacion con las Tradiciones
del Profeta y no dudaba en rechazar aque-
llas Tradiciones que fueran referidas por
un individuo aislado. En los casos en los
que, sobre una cuestion, la tradicion refe-
ria varias opiniones de los Compafieros del
Profeta, elegia aquella que le parecia mas
acorde al caso. Mas alla de esto, recurria a
Su juicio, esto es, hacia uso evidentemen-
te del giyas, pero no renunciaba a corre-
gir el resultado mediante el recurso a la
istihsdn que le permitia tener en cuenta
las circunstancias y el interés general. El
conjunto de estos elementos permite pre-
sentar a Ab( Hanifa como un caso radical-
mente distinto a los otros tres fundadores.

Esta opinién esta respaldada por un as-
pecto de la actividad intelectual de AbQ
Hanifa que ha sido comUnmente margina-
do por los fugaha. Hoy en dia se sostiene
que Ab( Hanifa no era solamente un fagih,
sino también un tedlogo (mutakallim)® que

9 El mutakallim es el especialista de “ilm al-ka-
lam que se define normalmente como la apolo-
gia en defensa de la fe y no como teologia (L.
Gardel et G. Anawati, Introduction a la théologie
musulmane, Vrin, Paris, 1981, pp. 38-39). Desde
nuestro punto de vista, en un primer momento,
se constituyd como una auténtica teologia y fue
solo tras el repliegue de la corriente racionalista
representada por los mu tazilies cuando se trans-
formo6 en apologia defensora de la fe. V. Slim
Laghmani, Eléments d’histoire de la philosophie
du droit, T. I, La nature, la Révélation et le Droit,
FN.R.S., Tunis, 1993, pp. 175-178.

“ejerci6 una influencia considerable”?©,
Asi pues, parece evidente que, en el siglo
[l de la Hégira, el debate teolégico oponia
a los racionalistas y a los voluntaristas. Los
racionalistas estaban representados por
los mu'tazilies y los voluntaristas precisa-
mente por los tradicionalistas. ;Era Abd
Hanifa un mu'tazili? El hecho es que “en
una carta dirigida a "Uthman al-Batti, de-
fendia convicciones muryies 'y que, en su
al-figh al-akbar, atacaba a los jariyies, a los
quadaries, a los chiitasy a los yahmies, sin
jamas atacar a los mu'tazilies"!'. En nues-
tra opinion, aunque Ab( Hanifa no sea
considerado un mu'tazili, en sentido es-
tricto, figura entre los precursores de este
movimiento de pensamiento que encon-
trard en el tradicionalismo su antagonista
principal. Por lo demas, el hecho mismo
de que se atribuya a Abu Hanifa una obra
de teologia titulada al-figh al-akbar (el figh
supremo) demuestra que reflexion6 sobre
las relaciones que debian establecerse
entre las ciencias islamicas y que atribuia
a ‘ilm al-kalam una plaza preponderan-
te, al igual que haran posteriormente los
mu'tazilies quienes consideran que los
fundamentos del figh se encuentran en
‘ilm al-kalam. En efecto, desde la perspec-
tiva de los mu'tazilies, la razén humana
tiene la capacidad de calificar las cosas
como bellas o feas con total autonomia,
lo que supone que las cosas tienen una
naturaleza, esto es, que existe una natura-
leza de las cosas. Este postulado teoldgico
de la naturaleza de las cosas funda, en el
dominio del figh, la posibilidad de un de-
recho natural y, a nuestro parecer, el ra’y
al que recurre Ab( Hanifa conduce a un
concepto de derecho natural en el sentido
aristotélico del término.

10 Schacht, J., “Abt Hanifa al-Nu'man”, en En-
cyclopedie de I'Islam..., pp. 123.

11 Ibid., p. 123-124.
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Por el contrario, toda la estrategia de los
tradicionalistas fue eliminar cualquier in-
cursion de la razén suficiente en el figh
y, en este sentido, la aportacion conside-
rable de al-Shafi'i fue constituir la ciencia
normativa de los usdl al-figh, con la finali-
dad de romper los lazos de union entre el
figh'y el “ilm al-kalam, para unir de forma
indisoluble el figh al dogma voluntaris-
ta mediante reglas de método cuya uni-
ca racionalidad consistia en no autorizar
ningun juicio que no procediera del Coran
0 de la Sunna o que pudiera ser enraiza-
do en los textos sagrados mediante algin
procedimiento controlado. Por esta razon,
al-Shafi'T condenara violentamente cual-
quier recurso a la istihsén, al considerar
que cualquier persona que recurre a la
misma esta, de hecho, convirtiéndose en
legislador!?.

La vision clasica que reduce las escuelas
juridicas en el Islam a cuatro y que afirma
el acuerdo de las cuatro en relacion con
los fundamentos no refleja 1o esencial del
debate que tuvo lugar en el siglo Il de la
Hégira, en el momento de la constitucion
de la ciencia del figh. Manifiesta, sobre
todo, la situacion que se consolidd tras
la caida de la corriente racionalista hacia
la mitad del siglo Ill de la Hégira. Desde
este punto de vista, las escuelas del figh
quedan reducidas a manifestaciones, con
diversos matices, de una misma realidad.
De esta forma, se pasa del hambalismo
al malikismo, al shafiismo'y al hanafismo
en un ambiente célido de intimo acuerdo.
Esta vision se ha consolidado tras el cie-
rre dogmatico de la iytihad, esto es, tras la
decision histérica que no fue tomada por
nadie en concreto y que momificé el figh
y redujo el trabajo de los fugaha al taglid
(0 imitacion).

12 Khallaf, A., ‘ZIm usiil al-figh, al-Huda, Tunis,
s.f., p. 83.

;Es necesario, pues, reabrir las puertas
de la iytihad? La respuesta a esta pregun-
ta depende de la situacion en cada uno
de los Estados musulmanes y del estatus
del figh en los mismos. En efecto, el dere-
cho positivo efectivo sobrepasa, de forma
amplia, al figh y esto es asi desde hace
bastante tiempo. Ya bajo el Califato de los
Abasidas, la policia se encargaba de los
asuntos criminales y, al margen del figh,
se organizd una auténtica justicia adminis-
trativa (madhalim)®3. Si afadimos a esto,
las codificaciones otomanas, las legislacio-
nes coloniales y las de los nuevos Estados
independientes, descubrimos que el lugar
del figh en el derecho vivo es hoy, desde
el punto de vista juridico, marginal'4. Sélo
el régimen de la persona y, en un grado
menor, el derecho penal permanecen, en
algunos Estados, bajo la égida del derecho
musulman. En estas condiciones, reabrir
las puertas de la iytihad significa, de for-
ma estricta, reabrir el debate a propdsito
de la iytihad misma, de las reglas que la
definen y la limitan, de la capacidad de
la razdn humana para discernir, con total
autonomia, lo justo de lo injusto, lo Gtil de
lo nefasto. Tal debate permitiria fundar el
derecho positivo estatico omnipresente y
clandestino, al mismo tiempo, y criticar
el figh marginal en el plano juridico, pero
hegemonico desde un punto de vista cul-
tural. Reabrir las puertas de la iytihad ten-
drfa, por tanto, como funcién y mision, la
de permitir al musulman asumir, aceptar
y, al mismo tiempo, reivindicar su moder-
nidad juridica.

13 Ben Achour, Y., « Justice des madhdlim et
justice administrative moderne », en Rev. Int. Sc.
Adm., 1985, n°2, p. 109 y ss.

14 Schacht, J., Introduction au droit musulman,
Maisonneuve et Larose, Paris, 1999, p. 69y ss.
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